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يسيم الله الرحمن‌الرحیسم 


شكسر وتقد یسر 





أحمد الله سبحانه وتعالى على ط أنعم به من عون وتوفیسسسق 
لانهاء هذا البحث فله الحمد والشكر کایحب ويرضى . 

ثم أتقذ م بخالص الشكر والتقد ير لفضيلة استاذ ی الكر يم الشرف 
على هذه الرسالة الاستان الد كتور خان عبد النعم يوسف الذ ی خصص 
لی كثيرا من جهده وأوقاته لتذ ليل تلك الصموبا ت‌الجمة التى وا جہتنی 
فى هذا البحث بصد ر رحب وا خلاص فى التوجيه . 


کا أتقد م بالشكر الجزيل الى جميع أساتذ تی الفضلاء . ثم أشکر 
الجا معة الاسلامية بالمد ينة المنورة التى أتا حت لى فرصة مواصلة هذه 


الدراسة . 


على ط يقد مون من تيسير وعون مشکور لطلابهم . وأشكر كل من أعائنسی 


بالمرا جع من اخوانى. وزملائق . 


وأخيرا اسأل الله تعالى أن يجزى الجميع خير الجزاء واکرھ . 











"بسم اللے الرحمن الرحیب * 


الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على أشسرف المرسلين سیندنا 
محمد وعلى آله وصحبه آجمسین » ویحد :ل ۱ 

فموضسوع هذا البحسث هو الخواج : تاریخا لہمہ ویانا لارآئہم الاعتقادیة» 
وابراز موف الاسلام شیاه 

ولا ترجع أهمية هذا الموضو الى مجرد کونه د راسة لفرقة كبيرة من الفرق 
الاعتقادية کان لہا آثرها فى تاریخ الفکر الاسلای ميل ترجم أهميته كذ لك الى کونه 
دراسة لفرقة كانت تمثل حركة دورد فى تاريخ الاسلام السیاسی شغلت الد ولة 
الاسلامية فترة طويلة من الزمن ٠‏ 

أضفالی ذلك أنهم بسطوا نفوذهم السیاسی على بقاع واسعة من الد ولة الاسلامية 
فى المشرق والمشوب ولیس‌فقط لفترات قصيرة على أيدى القائمین بتلك الحرکات الثورية 
منهم بل كانت للاباضية دولة بسطت نفوذ ها بالشرق على عمان وحضربوت وزنجبار 
وما چاورها من المناطق الافريقية واستمرت حتی العصر الحدیت» | . 

وكانت لهم دولتهم التی شملت المغرب العربى ما يزيد على قرن من الزفان ءفاذ | 
أضفنا الى ذلك أن الخوای لا يزال لهم وجودهم فى عمان وزنجبار وشرق أفريقيا ‏ 


وبعض مناطق المغرب العربى ولا تزال لهم ثقافتہم المتمثلة فى المذهب الاباضى المنتشر 
فى تلك المناطق فاننا نتبين أهمية د راستهم باعتبارها دراسة لجائب هام من جوانب 


الفكر الاسلامی والحياة الاسلامية قديما وحديثا ولا يخفى علينا كذلك أن بعض أفكار 
الخوارج ولا سيما الازارقة ‏ المتعلقة يتكفير العصاه ‏ لا يخفى ‏ أن هذه یعتنقہا 











بعضالناس فى العصر الحاضر فيتساهلون فى تكثير الناس لانانی سيب ہ الاسسر 
الذى يحتاج الى عسرض هذه القضية . ویان رای الاسام ٹیم اء 
لهذه الجوائب المتعددة وفیرها فى أهمية د راسة الخوايج اخترتہم موضوعا لهذا 
البحث الى أننى رأیتہم من دون الفرق الاسلامية ‏ لم يحضوا بالد راسة الكافية 
من الكتاب المحدثين اللہم الا اذا استثنینا الاباضية منهم حيث توفر على 
يحبى معمر على كتابة كتابين عنهم وهما ”الاباضية بين الفرق الاسلاءية” و ” 
الاباضية فى موكب التاريخ ۰۳ 

وفيما یتحلق بالخوارج بصفة عامة فاننا لا نجد الا دنم تن کلب یر 

كتبه فلهوزن عن الخوارج والشيعة» وبا كتبه الطالبى تحت عنوان ”أرا* الخوان 

٠‏ وان كان قد جمل ما يناب ثلثكتابه هذا ترجمة لاحد علماٴ الاباضية وتلخيسا 
لواحد من کتبه» والكنيب الذى كتبه الدكتور مصطقى حلبى تحتمنوان ”الخوار * 
وكذلك الاستاذ رفمت فوزى فى كتابه الخلافة والخواريج فى المرب المربى ء 
وكتاب الدكتور محمود اسماعیل "الخوای فی المغرينال سلامی كر هذا بالاضافة 
الى الفصول الصنيرة التى كتبها أحمد أمين فى فجر الاسلام والشيخ أبو زهرة فى 
تاریخ المذاهب الاسلامية” والدكتور على الغرابی فى ” تاريخ الفرق الاسلامية” 
وبا كتبه جولد زيهرعنهم فى كتابه "المقديدة والشريعة .فى الاسان *۰ 

ومع ما لہذہ الكتابات وأصحابها من قيمة لا تنكره ومح ما أفدنا منها فى 
بحثنا هذا فلم يجد منها ما يسسترعب عرض تاريخ الخوارج وحركاتهم الثورية وفرقهم 
الكثيرة وآرائہم المتشعبة فى جميع المسائل الاعتقادية التى كان لهم فيها رأى ٠‏ 

هذا الى کونہا قد خلت أو كاد ت تخلو من ابراز موشالاسلام واضحا من تلك 
الاراء» وهو جاب مہم فى د رأسة الفرق الاعتقادیة بحيث لا تقتصر الد راسة على مجسرد 
المرض بل تتضمن کذلك التمحیص والنقد ومن هنا فقد أخترت د راسة الخواي موضودا 








لهذا البحث تقديرا لاضميكه” تلك الد راسة وسدا للنقص‌الموجود فیہا سوا* کان هذا 
النقص‌واضحا فى قصور الموكلفين عن استيعاس جوانب الموضوع فى موثلفاتهم أو كان النقص 
فى المنهج حيث لم تمض آراٴ الخوارج على الاسلام عرضا دقيقا فى تلك الموالفات ه 

غير أننى أبادر فأقرر أن قلة التأليف فى الخوان وعدم استيعاب ما كتب عل هسم 
انما يرجع الى صحویة الكتابة عنهم ومرجع هذه الصعمة الى أنهم لم تكن لهم موٴلفات 
موفورة كبقية الفرق الاشری‌یدکن للباحثين أن يستقوا منہا آرا* هم » واذااستثنينا ما 
كتبه الاباضية - على قلته - فائنا لا نجد مرجما لمعرفة آرأء بقية الخوان الا ما 
حاكاه عنہم المو#رخون وعلماٴ الفرق ء وفى هذا يقول شيخ الاسلامأبن تيمية ٠‏ : 

” وأقول الخوايج انما عرفناها من نقل الناسعنهم » لم نتقلمهم على كتاب 
مصنف كما وقفنا على كتب المعتزلة والرافضة والزيدية والكرامية والاشعرية وأهسل 
المذ اهب الاريحة والظاهرية ومذ اهب أهل الحديث والفلاسفة والصوفية ونحو حول ۱ ) 

حقا لقد ذکر ابن الندیم فى الفہرست أسماء بعض‌کتبهم حيث ذکر منها اثنین 
وشرین کتاباء ولیس‌لپذه الكتب وجود أما لكونها ”مستورة محفوظة” كما يقول (۲۲» 
فلا سبيل للاطلام عليها » وأما لكونبا ضاعت» وكذلك الہرادی فقد ذكر أسماء ما يقي 
من سبعين كتابأ عن الاباضية كلها مفقود ة٠‏ ويقول العلامة الاباضى سليمان بن عبد الله 
البازونى متأسفا على ضياع كتب الاباضية :- 

” وأنا لنتأسف كثيرا جدا لفقد مثل هذه التآليف » فلو وجدت مع ما جمع من ال 
المناظرات الواقعة مح المعتزلة للعلامة مهد ى وغيره لكانت حجة بالشة والامر لله ۳۱) « 
ویقصد بمهدى هذا 4 مهد ی النفوسالذى ناظر المعتزلة فى زمن الامام الاباضى عبد الوهاب 
بن عبد الرحمن بن رستم أشار اليها البارونى فى الازهار الرياضية دون تفصيل مكتفيا بذکر 
انتصار مهد ی عليهم فى ذلك المجلس* 
۱) مجموعة الرسائل الكبرى ج١‏ ص ۳٩‏ 
۲) انظر فہرست ابن النديم ص ۲۵۹/۲۵۸ 


۳( كرر المولفثكواه فى كتابه الا ڑھا ر الرياسية فى أئمة ة يلوك الاباضية فى أكثر من مونح 
انظر الصفحات )110( (۲6۲) (۲۵۲) (۲۹۳) ۰ 








ثم یقول عن ضياع كتبهم على يد الجحانی الشيعى الذى استولى على عاصمة 
الاباضية (تاهرت) وأنبى دولة الاباضية سنة ٩۱‏ ۲هه ‏ 

”ثم ان الحجانی دخل تيبرت ونہبہا واستباح با ه وقصد المكتبة المعروفسسة 
بالمعصومة وأخذ . ما فيا منإكتب الرياضية والصنائع وفیرها من الفئون الد نيوية 
وأحرق الباقی كله ومن هناك نقد ت أغلب موٴلفات المذهب اذ كانت المكتبة 
عظيمة جامعة. *(1) ۱ 


ويقول الد کتور / مصطفى حلص نیما يعزوه الى الخطيب على بن الحسين الہاشمی 
” ومن المسير الوتوف على معتقدات الخوارج من واقع کتبہم نفسها لحرصهم الشديد 
عليها وهی ناد رة ان وجد تءفالغالب أن مكتبات المسلمين عارية من موثلفاتهم ۰ (۲) 
ویقول الدکتور محمود اسماعیل " والواقع أن عدیدا من البصاعب تحترض سبیل من یتصدی 
اللتاريخ لهذا الموضوع ففی بحض‌الاحیان تند ر الماد ‏ التاريشية ۰ ۰۰ فعلی الم 
من كثرة ما د ون عن تواریخ الخوارج لم يصل الينا منها الا القليل النادر ء (۳) 
ویر قلة تألیفالخوایج وضیاع ما ألفره الى طبيعة حياتهم الثورية حي ثكانت الثورات والمعارك 
تأخد منهم جپود هم وأوقاتهم » فيدعرعليهم 2 ون المو'لفات فى تاریخہم وتسجيل 
آرآہم ٠‏ ۱ ۱ 

وسا لا شك فيه أن قلة مولفاته الخوارج ضیاعها وند رة ما بقی منہا أوعدم 
اظباره ‏ مما لا شك فيه أن کل ذلك يضح الصمویات آمام الموارخ لهم ویجعله عالة 
على كتب التاريخ وعلماء الفرق والموسوعات الاد بية القديمة ٠‏ 
وقد حاولت التغلب على هذه الصعویة باذ لا فى ذلك فاية جهدى فرحلت الى مصر وعمان 
والكويت واتصلت ببعض المشتفلين بد راسة الخوارج وكذ لك بالمكتبات العامة ٠‏ 


۱ المصد ر السایق ۲) الخواج ص ۱۸ 
۳ الخواج فى المشرب افص الاسلامی ص وانظر ص ۱5 








ومع أننى لم أستطع الحصول على تلك القائسة الطويلة التی كنت أحملها معى 
من موالفات الخوارج الا آننی على كل حال قد حصلت على بعض المخطوطات والمطيوعات 
القيمة فى هذا الموضوع٠‏ 

وفيما یتصلق بنهجى فى د راسة الخواری نقد آثرت الاعتماد على أوثق المصادر 
وأهمها » وفى مقدمتها ما رقع لی من کتبہم قديما وحديثا ب على قلته ولا سیم | 
ما تحت يد ى من كتب الاباضية مخطوطة ومطبوعة ثم كتب الفرق والتاريخ والادب التق 
عنیت بتفصيل تاریخہم وعرض أرائهم ٠‏ 

ولم أقتصر فى عرش الاراء والاحكام على مجرد الاحالة الى أماكنها من تلك الكتب 
ولكنفى ذکرتہا كما ورد ت فى نصوص‌العلماٴ » والموٴرخین حتى لا يكون ما أذكره عسن 
الخوارج مجرد حكاية عنهم وحتى یشارکنی القارى' فى الفہم والاستنباط وللحكم 
بعد أن أكون قد سہلت عليه الاطلاع على مراجع البحث بذ كر التصوص‌الوارد ة فى 
الموضوع ٠ ٠‏ 

وسهما كثرت تلك النصوص نهى مقصودة لتلك الخاية المهجية ٭ 

ولم أقتصر فى بحثى على مجرد التاريخ والعرض ولکننی كما قلت من قبل 
نهجت: منهج التمحيص والنقد لما أذكره من آرا* فكان لی على كل فصل تمتیب 
مبينا موتقالاسالم فى ما تضمنه من آراءء 

وقد سرت فى شطة بحثى على النحو التالى :ب 

قسمت الرسالة الى مقدمة وبابين . وخاتمة 

أما المقدمة التى بين أيدينا فقد جملتہا لذ كر الموضوع وبيان أهميته وسبب اختياره 
وصموة دراسته ومنهج تلك الد راسة وخطة الرسالة ٠‏ 


وأما الباب الاول 200 ۱ ۱ 
سسسسسسسسست. : قموضوعه تاريخ الخواج وقد تضمن ثمانية فصول ٠‏ 

الفصل الاول : عن التعريف بالخریح والخواین لفة واصطلاحا ٠‏ 

الفصل الثانی : فى أسماء الخواری والقابہم وذ لك بذكرها وتحليل اطلاقها علیهم وبيان 











صدى قبول الخوارع لهذا الاطلاق ٠‏ 

الفصل الثالث : عن نشأة الخوارج وذلك بالتاریخ لبدء نشأتهسم منذ خروجہم علسی 
الامام على فى وقمسة صفين بسبب التحكيم بيان موقفهم من تلك 

القضية» ثم كيفية انفصالهم حن جيش الامام على وتكوينهم لمجتمصهسسم 

الخاص الى أن وقعت بينهم موقعة النہسوان ٠‏ 
الفصل الرایسخ : نی بیان أسباب خری الخوان » وذلك بمرنسبا وبيان سدی 
أثر کل منها فى خروجمم کالنزام حول قنسية التحکیم وجسسور 
الحكام وظہور المنكرات. والعصبية القبليية وكذلك العوامل الاقتصادية 
والحماس الدينى الذى تمیزوا بهه 


الفص‌الخاسس : عن حركات الخوارج الثورية : وذلك بذكر هذه الحركات وزعمائها 

وموتقسالد ولة منها ابتد ۴١‏ من الحركات الثائرة فى خلافة الامام على 
ع على الد ولة الاموية ثم على الد ولة الباسية ٠‏ 

الفصل السادس : عن دولة الخواج فى المشرق والمغسب : وذلك بعرض نشأة 
د ولة الاباضية والتطورات = الى طا 1 رات علیہا وموقف الخلافة الا سلاميسة 
شپا سوا*» فى عمان وما جاورها فی المشسوق أو فى جميع متاطسق 
المغرب العربى ٠‏ 

الفصل السابع : عن فرق الخوارج وذلك بالتعریف لہذہ الفرق وزعمائب! ونشأتها 
وذ کر بعض الا ر el‏ الفرعیة الخاصة بسا وما انشفب أليه بعضبم سا 
من فرق صخری ٠‏ 

الفصل الثامن : وهو آخر بالباب ؛ فى بیان خصائس الخوان الدينية د والمقلية | 
وقوة ری وصد قہم فى الحديث وكذ | 3 الى الجدل وقوتهم فيه ٠‏ 





٦ 
1 


سج يون 


أما الباب الشائی » وموضيعه آراء الخوارج الاعتقادية وموتقالاسلام نبا 
فقد تضمن هذا الباب تسعة فصول :- 


الفصل الوك 0 ۱ 
سسس ؛ وهو فصل تصهيدى عن منہج الخوارع وعنوانه الخوارج بين العقل والشرع 


وبين ظاهر النص والتأويل ٠‏ 
الفصل الثانی : ونيه بیان لرأى الخوارج فى بحض‌مسائل الالبيات والسمعيات 
كصفات الله تحالى وروئيتهه والقول بخلق القرآن والقد ر وکذ لك الميزان 
والصراط ووجود الجنة والنار قبل یوم القيامة وعذ اب القبر 
۔ الفصل الثالث : عن الايمان وعلاقة العمل به 
م الفصل الرابسع : عن خكم مرتكبى المعاصى عند هم 
الفصل الخامس : عن الامامة العظمی ومنزلة الامام وشروطه وكيفية الخری عليه ' 


ومد ی صحة امامه المفضول والمرأة٠‏ 
الفصل الساد س : عن الامر بالسرف والشهی عن المنکر 
الفصل السايسع : عن رأى الخوان فى التقيسة وحكمهم فى القمد ۰2 
الفصل الثامن : فى بیان موتفالخوارج من مخالفيهم سوا* کانوامن الخلفا* أو 
الصحابة أو المسلمین بصفة عامة رجالہم ونالهم وکذلك الذميين 
الفصل التاسم والاخیر : نقد كان فى بیان أراء العلماء فی الحكم على الخسوارج . 
سوا* من كفروهم أو من اکتفوا بتقسيقهم وتبدیمہم ٠‏ 
وما أنتبيت اليه فی هذه الد راسة هوغاية ما بذلت من جهد فان أصبت 
: فيما كتبت فهو فضل من الله سبحاته وتعالى أحید ه عليه٠‏ 
وما أخطأت فيه فهو طبيعة النقصالانسانی وأسأل الله سبحانه وتمالی 
التوفيق والسد اه انه نحم المولى ونعم النصیر ٠‏ 
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اس اساسا اس تراسا ادىنىد ىىى 
لزاني 

پسسسسخ الخ 

تار 





س٢‎ nan 
الصل الاول‎ 


التعسريف بالخسرویر والخران 
- الخري_ والخوارع فی الانة ۵ 


الخوان جمعخااج » وخارجى اسم مشتق من الخري ٠‏ 

قبل أن تتاول بالتعريف مد لول هذا الاسم فى تاريخ الفرق الاسلامی .2 
فاننا سنحاول أن نتعرف على أصله الاشتقاتی کہا هوعند علماء اللغة » دك 
لما بين المعنيين الاصطلاحی واللشوی من ترابط فنقول : 


يأتى لفظ الخري فى اام مد مما منها أنه انی بمعنى یو القياسة 
تال أبوبيدة فى شيل الله عز وجل " ذلك يى الخرج " (ق ۲؟) " الخرج اسم 
من أسماء یو القيامة ” تی بمعنى البحث يوم القيامة كقوله تعالى * خشمسا 
ابصارهم ریس اجه جرد شم " (القمر ۱۲) ٠‏ نی هذا 
يقول المجاج 5 
ألم يوم سمى الخروجا . . أعظم یو رجة رجوچر | 
ويأتى بممنی الاصحاء ٠‏ نیقال خرجت السماء خروجا اذا أصح تيعد 
اغامتہا كما قال هميان يصف الابل وورود ها : ۱ 
فصيحت جابیة صہا رجا تحسبسها لون السماءخارچایرید صحیا 
ويطلق الخری على ظہور النجابة والتوجه لا برام الامور واحکاپہ۔۔____ا 
قال الليث : الخری ۶ خرچ الاد یب والسابق ونحو ذ لك يخرج فیخرح وخرجست 
خوارج فلان اذا ظهرت نجابته موجه لابرام الامور وأحكامها ء 


ويطلق الخری ويراد به نقیض الد خول )١(‏ ويأتى الخری بمعى يلم 
العيد فيقال ” هذا یم الخروج ” أى يم المید ٠‏ قال ذ والرمة + 

ویطا كأسراب الخری تشوفت ‏ محاصرها والعاقاے ات الا 
سس 


۹۴ء 
(۲) اساس البلاغة ج ۱ ص ۲۲۲/۲۲۱ ۰ 











سے ۲ سم 


ویاتی الخرج بممنی شد القعود عن الحرب‌کما فى قول أبى مرس الأشمرى 
حين استشاره الناس فى الخرج مع على " القحود سپیل الاخرة والخرج سبييل 
الد نيا فاختساروا " (۱) . 


قد ورد الخرج فى القرآن الكريم بمسنی الجپاد تقال تمالی: * طسو 
أراد وا الخروچ لاعد وا له عدة ” ۰ »ال الاية الكريمة (١‏ الثية ٥٦٤‏ ) كذلك 
وله تمالی " فقل لن تخرجوا معی أبدا ولن تقاتلوا معى عدوا ” (التهة ۸۳ )۰ 


ويقابل الخارجین للجپاد ماذ کر الله من المخلئین نی قوله تحالی " بح 
المخلفون بمقعد هم خلاف رسول الله ۰۰ ” ( التهة ۸۱ ) والخالفین نی تول 
تعالی ؛ " انکم رضيتم بالقمود أول مرة ناقعد وا مع الخالفین ” ( الدهة ۸۳ ) 
والخوالف فی قوله تحالی " رضوا بأن يكونوا مح الخوالف ولبح على تلومم فپسم 


0 


لایفقہون ” (التهة ۸۷ ) ء٠‏ 


وورد بمعنى الہجرة كما فى قوله تعالى ” ومن يخرج من بيته سپاجرا الى 
4 
الله ورسوله ثم ید رکه الم تقد قع اجره على الله ” ( اللنیراء : ۱۰۰ ) ۰ 


هذه هى معائی الخرج نى اللغة ٠‏ أما الخوارج فىاللقة قى 
جاءت بمعنى البروزات فى البناء كما عرشہا الفيوى بقوله : ” هی الاق سات 
والمحاريب نی الجدار من باطنه رالد واخل الصور والكتابة فى الحائط بجص أو غیسس رہ 
ويقال الد واخل والخواچ ماخرج من أشكال البناء مخالفا لاشكال ناحيته پذ ےك 
تحسیسن وزین *(؟) 


* 





)١(‏ تاریخ اللپری ج كص 4۸ے 











سم گے 





والخوارج كما قلنا جمعخارج رخارجی تد أطلقت كلمة الخوارج هذه نی 
كتب اللنة على طائفة من أهل الآراء والاهواء لخروجها على الدين ا وعلسسى 
الامام على رضى الله عنه ٠‏ فيقول الازمری فى تهذيب اللغة : ” والضسسوان : 
توم من أهل الاهواء لهم مقالةعلی حدة ” ٠‏ وهوتعريف ابن منظور والشیزوزاباد ی 
أي (۱) ٭ وقول الزبيدى عنہم " رهم الحرورية والخارجية طائفة مهم 
رهم سبح طواعف سموا به لخروجهم على الناس أوعن الدين أوعن الحق أوعنعلى 
کرم الله وجہے بعد صفين *(۲) . ۱ 


والخارجی : هومن يخرج ویشرف بنفسه د ون أن يكون له أل نی ذلك 
قال كثير عزة + 
با مروان لست‌بخارجی ٠‏ ولیس قديم مجدك بانتحال 
قال الليث : “ الخارجية من الخيل التى ليس لها عرق فى الجيدة فتخرج س ۱ بو 
وهی مح ذ لك جیاد یقول طفیل : ۱ 
وارفتہا رهوا على متتابسع ١‏ شديد التتجيرى خارجى مجنب 
قال الزییدی‌بعد أن استشهد بہذ | البیت : ۱ 0 
" یل الخارجی كل مافاق جنسه ونظائره قاله ابن جنی فى سر السناعة * فم 
قال وہذ! یتم حسن قول ابن البنية : 
خذ وا حذ ركم من خارجى شد اره نقد جاء زحفا فى كتبيئة الخضداء (؟) 





() تهذيب اللفة + ۷ ص ٠ه‏ لسان العربج ۱ص ۸۰۸ القام المحيط 
ج ۱ ص ۱1٩۲‏ ۰ ۱ 


(۷) تاج العرون ج ٢‏ ص ۲۰ 
۳۲۸( تهذ يب اللغة + ۷ ص ۵۰ 
)<( تاج المروں ج ۲ ص ۲۱ - معجم متن اللغة ص ۲۸ ۰ 


اليس ص ۳ القاموں المحیط ج١‏ ص ۱۹۱ 








ات 


والخارجی عند صاحب المنجد الابجدی * من خالف السلطان والجباء__ے « 


۱ اما مشتقا منالخرج نقد ورد فى الحديشبمعنى المجاهد فى سبيل الله 
كنا قال عليه الصلاة والسلام * ایک خلف الخاچ نی أهله اله بخیرکان له يشل 
۲(۰) 


۰ 


وهكذا يتضح لنا أن الخري يأتى بمعنى ظہور النجابة والیحث یم القياسة 
والامحاء والنبوغ ويم العيد أن الخوارج تأتى بمعئی البروزات نی البناء ٠‏ 

والخارجى هو مكتسب الشرف بنفسة ۰ 

ولاقة هذه اامعانی اللغریة بالمعنى الاصطلاحی للخري والخوارج - كمسا 
سیا 2 ا ا من ممائی اہو د مدز مجاوزة الحد » ' اکن التملق القریسسپ 





(۱) المنجد الابجدى ص ۳۹٣‏ 
(۲ صحیح مسلم ج ٦‏ ص ۲ ؟ 0 آبود اود ج٢‏ ص٢1‏ 











سے ا سم 


عرف الشپرستانی نى الملل والنحل الخوارج تعريفا سياسيا عاما اعتبر نيه 
1 ۳ . 
الخرج على الامام المتفق على اماتسته الشرعیة خروجا فی ای من کان حیث یقول .- 
۰ کل من خرج على الا مامالحق الذ ی اتثقت الجماعة عليه یسی خارجیا سواء 


کان‌الخری نی أیامالصحابعلی الائمة الراشدین أوكان بعد هم على التابعين باحسان 
والائمة فى کل زبان ,)١(*‏ 


اُسا الا شعرى فقذ ذكر الخوارج کاسم علی طائفة معيئة وهم الخارجسبون 
على الامام على وذکر أن هذا الخرج حوسيب تسمیتہم بہذ ا الاسم قسال : 
” والسبب الذى سموا له خوارج خروجہم على على ابن ابی طالب * (۲) , 


وهذ | ماقاله صاحب‌کتاب الاديان والفرق الاباضى نی ترلہ 


عنالض واج 0 
* هم الذين خرجوا على على بن أبن طالب لہا حکم *(۴) , 


قد زاد ابن حزم على ذ لك بان اسم الخارجى يلحق کل من أشبه الخارجين 
على الامام على وشارکہم فى آرائہم تقال : ون وافق الخوارج من انکار التحكم 
تکثیر أصحاب الكبائره والقول بالخرج على أئمة الجور وان اصحاب الكبائر مخلسسد ون 
فى الغاز ون الامامة جائرة فى َي تريش فہوخارجی "(4) ۰ 


أما آبی اسحاق اطفيش انه یری نی تعریف الخوارح خلاف‌مارآه سلفه 





)۱ الملل والنحسل ج١‏ ص 1۱ 
(۲) قالات الاسلامیین ج 1 ص ۷۰۷ 
)۳( قطمة من كتاب نی الاد يان ص ۹5 
)٤(‏ الفصل ج ۲ ص ۱۱۲ 











س الاسم 


المتأخرون من أن المحكمة من بحد هم لاعلاةة بينم وینالخوارج قال معرنا 
لهم :” الخوارج : طوائف من الناس ثی زمن التابعين وتابح التابحيين رو؛ سهم 
نافع بن الازرق ونجد بن عامر ومحمد بن الصفار ومن شایحہم ,ِء 


وهذ | التمریف للخوارج هو الذى سارعليه على يحي معمز الاباضى فيما کیسء 
عن هذ ه الفرقۃ (۲) ۰ 


يۇخذ ما تقد م وجهات نظر ثلاثة فى التعریف‌بالخوارج نى اصطلاح علماء 
الفرق ۳ 

- من یری أنهم الخارجون على الامام الحق نی أى زان ٠‏ 

سب من یری أنهي الخارجون على الامام على ومن يرون ریہ ۰ 

0 ومن یری آنهمالخارجون بعد الامام على ابتد ا* من الا زارتہ ٠‏ 


واذ | كان تحریف الخوایج هنا یتناول آراء علماء الفرق ثی‌تحد ید بد * نشأتهسسم 
ثانتا سنتناول ذ لك بالبحث التفصیلی یما بعد ٭ وأيا کان تعريف الخوارج بواحسد 
من هذه التعريفات فمن الواضح ارتباط هذه الممانى الاصطلاحية ارتباطا قري 
بالمعنى اللفوى للخرج وم والخرج للحرب والجہاد فی‌سبیل الله وكباب ٠‏ 
الشرف كما سبق ٭ 





۱۰۳ عمان تاريخ يتكلم مي‎ )١( 
٣۷٢۷ الاباضية بين الفرق ص‎ )۲( 








۸ 
الفصل_الثانسی 
آسسا: الشوارج_ألقابسسم 


و ۱ ہب 0 ۱ 
للخران أسماء كثيرة أطلقها عليهم علماء الفرق والمؤرخون ۰ والخسوارج 
يرضون ببعضہا وينكرون البحض الاخر ٠‏ ومن هذه الاسماء مايأتى : 
)١(‏ الخوارج 
وهو أشهر أسمائهم وأكترهااستممالا ققد ورد على ألسئة كتاب القالات 
والتاريخن رتکاد بقية اساء هم الاخرى بالنسبة: الى هذا الاسم تختثى وهو الا 


سسم 
الذى يشمل جمیع فرقہم ٭ وحواسم يحتمل أن يكون مسد حا لهم أو ذما 4 


فاذ | كانت التسمية كما يريد الخوارج ‏ مأخوذة من قوله تعاائ بىة 
" ہن يخرج من بيته مپاجرا الى الله ورسوله ثم ید وکسه الموت نقد ق أجره على 
الله ” ٭ * ہی تسمية مدح چکون هذ * التسمية منهم ۰ قد سوا اُشہسےم 
بذ لك اعتبارا لهذا المعنى كما ستاتى أقوالهم فى هذ | قریا ٠‏ 


أوعزعلن من أبى طالب هی له ی و یتدم ويكون ن یسم 
عن هة الرقةمن علب“ ری زرم ,)١ ١)‏ 





)۱ انظر مقالات الاسلاميين, ج اص ۲۰۷ ۰ تتح الباری ج ۱۲ص ۲۸۳ 
تاج المرس ج ۲ ص ٣‏ * المعجم الوسيط ج ١ص ۲٢٢‏ * البحرین 
فى صدر الاسلام ص ۱۲۷ س القاموں الاسلای ص ٢۹٠ھ‏ ۲ المنجد 
ص ۱۸۹ - محیط المحوط م بأثهء الرائد ص ٦٦۷‏ ۰ 








مس ۹ے 


والرجیع الى بعض مو لفاتہم وأقوالهم واقوال شمرایم فائنا نجدصم 
یطلقونہا على أنفسهم على سبيل المدح والفخر ه فشلا صاحب کتاب الادیسان 
وهو اباضی يسمى هذه الفرقة يالخوارج ثم ياخذ فى مد حهم رالثناء عليهم وائيسم 
هم المسلمون اهل الاستقامة وانهم " آول من أنكر المتکر على من عمل به‌واول مسن 
أبصر الفتنة مایا على هلا لایخافون نى الله لومة لائم قاتلوا أهل القتننة 
حتی ضرا علی الهدی ۰۰۰۰ الى أن يقول ررتتابست. الخوارج وافترقت السی 
ستة عشر فرقة بفرقة اهل الاستقامة * ويعنى بهم الاباشية ٭ قد ذکر مذ االکلام 
تحت قوله مهایاسم الخوارج * الباب الخاس والاريعون فى ذكر فرق الخسوارج 
وهم الذ ین خرجوا على على ابن ابی طالب لما حك )١(*‏ + ثم أخذ يذكرصم 
بهذ | الاسم تی أفثر من موضح من هذا الکتاب‌علی سبيل المدح ٠‏ 


ویصفہم أحد علماء الاباضية المشہورین وهو نورالد ين السالیٰ ذاكرا تلك 
التسمية لهم وعللا لپلههقوله " لما كثريذ ل نفوسهم فى رضى رہم انوا یخرجسون 
سبیل الك <(۲) ء 


ويقول محمد بن عبد الله السالی الاباضی ” وان اسم الخواج فى الزسسان 
الاول مد حا لانه جمخ خارجة وهی الطائفة التى تخرج للشزو نی سبيل الله تعالى 
قال عز وجل رولو أراد وا الخروج لاعد وا له عد ة » ثم صار ذ ما لكثرة تاريل احاد يث 
الذم فیسن اتصف بذكر آخر الزمان » ثم زاد استقباحه حين استبد به الازارقة 
والصغرية فہومن الاسماء التى اختفى سہبہا وفحت لشیرها نمن ثم نرى الابامیسسة 
لايتسمون بذ لك وانما يتسمون بأڈھل الاستقاءة *(۳) . 





(1) کتاب الاد یان ص ۹٦‏ ۱ 
)٢(‏ نقله عنه على يحي معمر نوكتابة الاباضية بین‌الفرق الاسلامیةحر, ۳۸ 
(؟) عمان تاریخ يتكلم ص ۱۱۸ 











س١‎ 


٠‏ .والخوارج لایأنغون من اطلاق كلمة الخوارج عليهم ٠‏ قال شا عرهم عیسسی بن 


فاتك : 
لم یں ا کا وم ولکن سد سج 
انی أد ين ہما دان الشراة ہے سم النخيلة . عند الجوسق الب 
النافرین على بناج اولپسم من الخوارج قبل الشك والرسپ(۲ 


قال ' أحد الخوارج عندما رای تشتتہم واختلاف أمرهم : 
۲ الخوار | 
کی حزنا انوالخوان امیحرا .زد شتت نیادہے نر ءا (۳) 


قد أجمع م رخوا الفرق على یشیم أ الاسم ( الخوان ) (؟) 

واذ | ذ کل احد الم لفين باسم من أسائہم الاخرى فائه يفسره بالخسسسوارح 
او یذ کرهبٔہذ | الاسم : ٠‏ ورڈ اخری باسم الخوارج ء٠‏ ا 

جلما" الفرق متنقون على تسمية فرق‌الخوارج كلها بهذ | الاسم د ون استشناء 
لفرقة منهم * لکن متاخرى الاباشمية منهم قد أنكروا ان يكونوا منالخوارج اوان يكون 
لهم علاقة ما بالخوايح فیدعی الم لف الاباضی على يحبى مغمز ثئىكتابه الاباهئية 
بين الفرق الاسلامية ان هر سم الخوارج كان سنة ٤‏ ه نی اواخر ولاية ابن زیساد 
بقیاد ة نافعبن الازرق ه وأما ماتبلپا من حركة المحكمة من بحد هم الى ظہسسور 
الازارقة فيسميها نتنا قام بها طوائف واخراد من الناس ٠‏ وبرى أيضا أن تسبية 
أهل النہروان ن بالخوارج تسمية غير وائمیة وانہا من تكلفات كثير من الم بغيين 





ہ٥ شمراء الخوارج ص‎ )١( 

(؟) شعراء الخوارج ص١٢۱‏ 

(۳) شمراء الخوارج ص ؛ ۱۲ ۱ 
)٤(‏ انظر الید اية والنباية ص ۱۷۰ ج ۷ 








سس ات 


تکلفا یصل حد السخف كما یقول يم تمبیره ۰ ولکنه یمود ید کر انه ۷ یستطیسسج 
تحد ید متى استحملت کلمة الخوارج ولا أول من استعملہا ولی من أطقبا 
فى صد ر مشوق به ٠‏ قد حاول أن ن يشكك فى کل ماقیل نی‌تلك الفترة عن الخسسوارج 
تقال ” واحسب ان جمیع ماقیل عن الخواج ثی‌تلك الظروف وة لاق 
وأن الشك فيه اقوی من اليقين )١(”‏ ء 


ثم اراد ان يجعشل لتلك الكلمة اساسا يتطور الامر بحدہ الى ان تصيح علا 
على ڈوم باعیانہم تبما لحقيقة الخوارج عند ه فيذكر أن الامر انٹچر بعد ست 
معاوية وخلافة ابنه يزيد فاخذ ت جماعات من الناس تخرج تكلما خرجت خارجة 
جهز الوالى الىتلك المنطقة جيشا قال له انطلق الى خوام كذا ٠٠‏ مسد 
هذا الاستجمال الحسکری السیاسی استشلت الكلمة بتاثیر الولاة حتى اصبحسست 
علما على الخارجين على الدين رالد ولة * (۲) , 


ولقد نفى المؤلف بذ لك تسمية المحكمة فمن بعدهم الى زين نایم 
أبن الازرق خوارج واعتہر أ نالخوايج حقيقة هم الا زارقة ثمن بعد هم وان تلمك 
اللقطة لم تحمل معناها الدینی الا بعد قضية التحکیم ٠‏ قد سبق منه القول 
بانها لم تمرف بممناها الدینی الا بعد ذلك الاستعمال العسکری السياسى 
أيام نا بن الازرق » 


قد اخذ ۹ يحبى ممع واي ی جد یر اطلاق تلك اللفظةعن سلفه قطسسب 
انا هی شرس داد SN‏ ۰ لم عرف جد اة 
اے ۳ 
۳ سار 





() الاباشین بین الفرق ص ۳۷۲۷ وص ۲۸۲ 
(۲ راجع الاباضیة ب بين الفرق ص ۲۸۷ 
(۲ تقله عنه على حیں نی‌کابه الاباضية ہیں الفرق الاسلامية ص ۳۸6 











سے ١۱ے‏ 


والواقع أن القول بن كلمة الخوارج لم تکنمعروفة ایام على بن أبى طالب 
رضى الله عنه وانہا لم تصرف الا منذ خرو نافع ابن الازرق . الواتع ان هذا 
الراى ‏ غير سلم قد استعمل اسم الخوارج من قبل وجود الازارقة ذلك 
منذ خرج الخوارج على على تقد جاءعف لسان أحد أنصارعلی رضی الله عن 
وهو جند ب الازدی أله قال * لما عد لنا الى الخوارج ونحن مععلی بن ابی الب 
کرم الله وجهه فانتهینا الى معسكرهم فاذ | لهم د وى كد وی النحل من قلراءة 
القرآن ۱(۶) . ۱ 


ویذ کر ابنابى الحد ید أن علیا سماهم خوارج ایضا وذ لك حين يقول : 
" لاتقاتلوا الخوارج بمدی نليس من طلب الحق تأخطأء کین للب الباطسسل 
فاد رکے « (۲) ٭ ویذکر بن الاثیر ازعليا قال لربيعة بن ابی شدا. الختسی ”أا 
والله كأنى بك قد نفرت مح هو لاء الخوارج نقتلت ی بك قد رطأتك الخیسل 
بحوافرها تقتل یوم النهروان م‌خوایج البصرة 8 (۳) ۱ 

بل ان كلمة الخوارج وردت ی الحد يث الشريف قبل الخريج علیعلی تقد ۰- ١‏ 
ابن ابی حاتم والنحايى وین مرد ويه عنابى غالب انه سكل عن هذ د الاية * ان الذ ین 
فرقوا د ينهم ركانوا شيما ” تقال حدثنى ابو امامة عن رسول الله صلی الله علي سه 
وسلم انهم الخواں *(۴) ء 

قد ورد ت روايات عد ید ة فى نتح الباری معزوة الى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم تشير الى ان الرسول ” ص ” قد أخبر عن الخوارج بهذا الاسم نعند الببزار 
من «لریق الشعبى عن مسروق عن عائشة قالت : ذكر رسول الله صلی الله عليه 
(۱) تلبيس ابلیں ص ۹۳ 
)۲( شرح نہب البلاغة ج ه ص ۷۸ 


۲۲۸ الکامل ج ۲ ص‎ (٢( 
۱۳  ” راجع الد ر المنثور ج ص‎ (€) 





س ٣بس‏ 


وسلم الخوارج قال : هم شرار أمتى يقتلهم خیار أمتى * وسند ه حسن * شم 
أورد ابن حجر نی تح البارى عد ة روایات من هذا القبیل 9 


ويروى أبن الجوزی الحد يث ,الاتى يعد أن جاء بسند ینتہی الوعيد الللى بسن 
ای قال سمصت سول الله صلى الله عليه صلم يڌول الخوارج كلاب اهل النار * )۲( 


وبا أورد ناه من الاقوال والاحاديث الد الةعلى :ظہور كلمة الخوارم وائطباتہسا 
على جمیعالخارجین على الامام على هلى من جاء ہمد هم رکانوا على ریہ 
س ماذ کرتاه من هذا كله يدل على شمول اسم الخوان لجميع الفرق ہما ني سم 
الاباضية ٠‏ ولا أدرى معنى لهذا الحرص کین الاباضية علی‌عدم دخولہم نى 
دائرة الخوارج ناذا كانت الاناضية ‏ کیا هومعروف لب تتولى المحكمة وتعتبرها 
لفظة المحکمة تفسرها بين قوسین (بالخوارج ) كما نعل السالیٰ 


نص كلامه حین يقول موازنا بين قوة الخوان فى الد ولتين الامویة والحباسية يقسول 
5 ولم تكن قوة المحكمة اوالخوایج یہی العصر المباسى كما كانت فى الى 


الا موی 3 


ثهییضی المژ لف ذ اکرا شواهد من مناوءة المحكمة او الخوارج للعباسییسن ٭ 
الخوارج والاباضية فى التسمية ٠‏ (۳) 


۲ ا ساس سے 
۳( فتح آلباری ج ۱۲ ص ۲۸٦‏ 

1 ) تلبیس ابلیس ص ٩۱‏ 

() انظرعمان تاريخ يتكلم ص ۱۱۷ و ۰۱۲۰ 














س ا 


وسا یثبت شمول أسمالخوارج لجميع غرقهم بما نيهم الاباعفية ران اتمه 
بالخوارج قديمة أيضا قول صانحب کناب الادیان والفرق " ولما حكم على 
بن ابی طالب الحکمین افترق اسحانه فرتتین فرقة خرجت عنه ثسموا الخسسوارج 
وفرقة شايعته فسموا الشيعة” (۱)., الغ ۰ ون رفاء الضمانة باد |ٴ الايا _: 
اشارة الى أن الصغرية ( وهم خموارج لايختلف فيهم أحد ) کانوا وهم الاباشية 
يدا واحد ة ئی الٹہروان حسب قول المؤلف ” وان الصغرية مع أهل الحسسق 
منا فى النہروان 5 (۲) ٠‏ وهذا لاشك انه يناقض ماذكره العلامة الیش 
ولی‌یحی معمز من أن اسم الخوارج لايشمل الاباضية . 

ون هنا يتبين لٹا آنالتسمية باسم الخوارج قديمة وجدت قبل لور 
الازارقة - كما رأیت _ سواٴ كان ذ لك نی التنباً بظهورهم على لسان‌النبی صلی 
الله علیه وسلم او نی تردید هذ | الاسم على لسان على رنی‌الله عنه اوعلی‌آلمد_ 2 
غيره من الناش ٠‏ 


۲ الحروريسة : 


منت ی سے 


نسبدة الى الموضح الذى خرج فيه اسلافہم حينيا انشقرا وڅرجوا عن جیسسش 
الامام على فاتجپوا الى هذا المضع تنسبت هذ ه الطائفة اليه وهو مضع قريسب 
من الكوئة یسی حسرورا ۰ 


ہچ سے سے سک ھوےاڈڑسسنھہ 
١۱‏ قطحة من کتاب فى الاديان ص ۲۷ 


0© وهی 











سے ۱۵ س 


يقول الاشعرى مبينا سہب تسمیتہم بالحروریة ” وال ی سموا له حروری تة 
نزولہم يحروزاء فى أول آبرهم (۱) » وهكذ | عند البندادی ٠‏ 

قد أثبت شمراؤ هم هذا الاسم نيما قالوہ من آشمارهم الق هتدحون بيبا 
كقول احد شعرائهم يقارن بین جحف الثريد ( أى اکله ) والجحف بالسيف 
(اى ضرب الحزورية به : 

001 0 

ولا یستوی الجحفان جحث‌ثریه 3 ١١‏ وجحف حروری بابیش صار (؟) 
وقول الاخر لامراته حين أرادت أن تنفر ممه : 

ان الحرورية الحرى اذ | رکیسوا لايستطيع لهم ابغالله الملا (؟) 

ال ابن عباس ” لبس الحرورية باشد اجٹہاد! من الیہود والنصارى وم 


يضلون * (؟) , - الشسراز 

وهومن الاسماء الاخرى الى الق علیہم متسبين به الى ادي الذى 
ذكره الله فى قوله تعالى : ” ان الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالب سم 
بار ن لهم الجنة يقاتلون فى سبيل الله یقتلون ويقتلون عدا عليه حقا فى التسسسوراة 
والانجیل والقرآن ومن أوفی بحہد * من الله فاستيشروا ببيعكم الذى بایعتم به 
وذ لك هو الفوز العظیم " ( التوة : ٠ )١١‏ وهم د ائما هكد حون بانیم * شرار* 
ويفتخرون بہذ | الاسم ويسمون. من عد اهم من جيش الخلانة “ذو الجمافيل " 


یحیرونهم بأنهم يقاتلون من أجل الجعل الذى بذل لهم لا من أجل الله وذوابه ٠‏ 


كما قال شاعرهم عیسی بن ناتك یصف حبلة الخوارج على جیش الخازفة ذ وى الجمائل 
بزعمه * 


فلما استجمموا حملوا علیہسم فظل ذ وى الجمائل بقلو (5) 


۷۰ مقالات الاشمری ج ١ص ۲۰۷ الفرق بین الفرق ص‎ )١( 
۲۳۲ شمراٴ الخوارج ص‎ )٢( 

(۳) الصد ر السابق ص ۲۲۱ 

( ) التنبيه والرد للملطی ص ۱۷١‏ 

(ہ) شمراٴ الخوارج ص ۵ 














أما هم فلیسوا كذ لك بل هم عند أنفسهم ‏ شراة باعوا أتفسهم لله 
يقول معاذ بن جوين بن حصين الطائی السنبسیٰ ٠+‏ 
ألا ايها الشارون قد حان لامرىء شرى نفسه لله أن يترا ۱2) 
ویقول كمب. بن عهيرة فى ابی بلال يرثيه : 
شرى أبن حد ير نفسه الله ناحتوی ‏ جنانا من الفرد وں جما نمیا (؟) 
يقول الاشعرى فى سبب تسميتهم بالشراة : 


" 


والذ یلسموا شراة : قولهم شرينا أنفمنا فى طاعة الله ای بعناها بالجنة (۴)ء 
4 المارهة 


ون أسائہم الاخرى المارقة وهذا الاسم امللقه علیہم خصویہم اشارة الى 
نهم هم المقصود ون باحاد يث المروق. شل قوله صلی الله عليه وسلم نيحد يث المسروم 
المشهور المروی ى السحیحین بطرت مختلقة عن على 


ا 


وابى سمید الخد ری وابن عسز 
وسہل بن حئیف وفيه عن على رشی الله عنه قوله ٭ وای سمحت سيل الله *ص” یقول 
سيخرج قوم نی آخر الزبان حد اث الاسنان سفہاٴ الاحلام یقولون من خیر قول ااہریےۃ 
لايجاوز ایمانہم حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق السہم من الرمية نایۂ يننا 
لقیتموهم ناتتلوهم ان نی قتلهم اجرا لمن قتلہم یو القيامة* (6) وى یس 
قد يمة نقد ا۔القہا علیہم مخالفوجم ملذ خروجہم عن جیش‌الامام على ۰ 

)01 شعراء الخوارج ص ٤‏ 

(۲) مقالات الا شمری ج اج ۷ء ۲ 

۱۰۹ صحیح البخاری:ج ۸ص ٢ہ سب صحیح مسلم ج ۲ص‎ (٤ 








س ۱۷ س 


ويروى أبوالحسين الملطى اجماع الامة اجماعا لايختلف فيه ناقل 3 راو أن 
النبى صلی الله عليم' سج سماهم | مارقة اه 6 وفسر ادابم یمرذون من الديسسن 
التب صلی الله عليه صلم رن بالمرق انفلك اصافيم على ہہ لاہ 


الخوان كما ظهر ذلك للامام على والسليين معه ٠‏ قال ابن تيس الرقیسات 
من أبیات له 


اذا نحن شتی صاد نتنا عصابسة حروریة أضحت من الد ين مارقۃ (۲) 


قال صعصعة بسن صوحان من خدلبته آمام جم من قومه يذم الخوارج فى كلام 


طويل 0 ولا قوم اغد ی لله ولكم ولا هل ا بیت نبیکم ولجماعة المسلمين سسسن 
۶ یھ (٢)ے‏ 


هله المارشة 


قال الشہرسٹائی " وهم المارقة الذين اجتمموا بالنہروان * ١‏ ) 


ه ‏ المحمسة : 


ای سس 


ومن أسمائهم ايضا المحكمة ومومن أوائل اسمائيم التى الى 
علیہم قد اطلق علیہم بسیب انكارهم تحکیم المحكمين قولہم * لاحكم الا زل » (5) 
وقد صارت هذه الكلمة " لاحكم الا لله ” شمارا لهم عندما يريدون الخري 
عن طاعة الولاة او الهجوم على خصوسهم فی | 'ممرکة فکانت انذ ارا شد يدا لخطسورة 
لمن تقال له 7 





(1). انظر التنبيه والرد می 6ه 
)۲ الكامل لابن الاثير ج ٤ص‏ ۱۹۸ 
)۳( تاریخ الطبری ج 8 م ۱۸٦‏ 
)٤(‏ الملل والنحل ج١١‏ ص ١١5‏ 
(٠)‏ مقالات الا سلامیین ج ص ۲۱۲۷ 








مت ۸اس 


فى .صف الخوارج : 


يناد ون بالتحكيم لله انہسسم رأوا حكم عمرو کالریساح البوا بج 
وحكم بن قيس مثل ذ اك فاعصسوا بحبل شد يد المتن ليس هنأ سج )0 
١ی‏ ارت ۱ ۱ 
قال عبید ین هلول وهو احد فرسانہم من ابيات یرد پا على عمروين عبد الا 
بت معمر التميى : 5 
ولكن نقول الحکم لله وحد ه مالله نرضى والنبى الق رپ(۲) 
قال شبیل بن عزرة / ۱ 
خمد نا الله ذا النعماء انا نحكم ظاھرین انبا (۳) 


تلك أسماء الخوارج والقابهم وهم یحبون هذ * الاسماء كلها واینگرون منها غير 
سم واحد وهو تسميتهم بالمارقة فانهم لایوضون به لانہم يعتبرون انفسهم علسسی 
البدى والحق واما من عد اهم فانہم ظالمون اهل جور وفر ٠‏ قال الاشعسسرى 
* وهم يرضون بهذ ه الالقاب كلها الا بالمازقة فانهم ینگرون ان يكونوا مار 
من الد ین كما يمرق السهم من الربية ” (؟) 


)۱ شمراٴ الٰخواری ص ۱۲۲ 
() المصد ر السایق ص ٩۳۲‏ 
( ۲ الصد ر السایق ص ۲۰٩‏ 
)٤(‏ المقالات ج ۱ ص ۲۰۷ 











الفصل الثالسث 
شاد الخسس وا 


ا متى خمجبا: 


عبد الى صلی الله عليه م د هي على ی الل 
عنهما أو أن نشأتهم لم تبداً الا بظہور نافع بن الازرق وخروجةعام 14 هه 


وسوف نتناول أقوال المو رخين فى هذا القام بالموض والدراسة 
واختیار مانراہ صحيحا منہا ۰ 


س التسول الا ول 1 


أن أول الخوارج هوذ و الخوصرة أوعد الله بن دی الخويصرة : التيسى 
الذى بدأ الخري بالاعتراش على النبى صلی الله عليه رلم فى قسمة الفیی* واتهامه 
أياه بمدم العدل ٠‏ قد ورد فى حديث البخارى تحت "باب من ترك قتسال 
الخوارج للتألف وان لاينفر الناس عنه ” عن أبى سعید تال : پینما النسی ”سن * 
يقسم جاء عبد الله بن ذ ی الخويصرة التمیی فقال اعد ل بارسول الله قال ويلك 
من يعدل اذا لم اعد ل ٠‏ قال عمربن الخطاب‌دعنی اضرب عنقه قال دعه فان ے 
اصحابا يحقر أحدكم صلاته مح صلاته صیامه معصیامه یمرنون من الد ين كما يسسرق 
السهم من الرمية ينظر فى قذ ذ 2 فلا يوجد فيه شی * ثم ينظر ی نصاه فلا يوجد فیسے 
شی* ثم ينظر فی رصافه فلا يوجد فيه شى* ثم ينظر فى نضيه الا یوجد فيه شی* تسد 
سبق الفرث والدم ه ایهم رجل احدی يديه اقال ثدييه شل ثدى المرأة اوقسال 
مثل البضعة تد رد ر يخرجون على حين فرقة من الناس‌قال ابسميد اشہد سمعت مسن 
النبی صلی الله عليه وم واشہد ان عليا قتلهم رانا معه جين* بالرجل على الست 
الذى نمته النبى "ص" قال فتزلت فيه *. وشہم من يلمزك فى الصدقات ۶ (۱) 


(۱) اخرجه البخاری ج ۸ص ۵۲ ه ۵۳ 
الرمية : پمنی يه الخرش المری : 

















فهو على مایمد ومن تبوييه لبذ | الحد يث ‏ یمتبرذ | الخويصرة أول الخوارج 
وان سول الله صلی الله عليه وسلم قد ترك تتله للتألف ٠‏ 


قد أخرج الامام مسلم رحمه الله هذا الحديث مع اختلافئی الالفاظ 
قد اقتصر نی‌تسمية ذلك الخارجى الاول على ” ذى الخويصرة ” بينما هو 
فى البخاری عبد الله بن ذى الخريصرة ء وبما رجعذ لك الى اشتبار عبد الله باسسم 
أبيه ذ و الخويصرة ناقتصر مسلم على الشپرة پیٹما ذكر البخارى أسمه كاملا ٠‏ 


یسوا* كا نالخارج على النبى صلی الله عليه وسلم هوعد الله آرابوه نان الحادئة 
قد قعت بہذہ الصورة قد أورد سلم عد ة روايات حول هذ » القضية ولكنه لم يسح 
بالاسم الا فى روایقایں سعيد وفی بحش الروايات التیذ کرها الامام سلم عن‌ایی سعيد 
ذكر اآصاف ذ لكالرجل د ون ذكر اسمه كما نی قيله : * بعث على رشی الله عسه 
وهو باليمن بذ هبة فى تربتها الى رسول الله صلی الله عليه وسلم قسمہا الرسسسول 
" ص” بين ایمة نفر الاقرع بن جانس الحنظلى وييبة بن بد ر الغزاری ملقسسة 
بن علاٹۃ المامرى ثم احد بنى كلاب وزيد الخير الطائى ثم احد بنى نبہان شال 
فخضہت قویش نقالوا ايمطىصناد يد نجد ویدعنا تقال وسول الله صلی الله عليه وسلسم 
ائی انما فملت ذ لك ".' لا تألفهم نجاٴ رجل كث اللحية مشرف الوجنتین غار 
العينين ناتی* الجبين موق الرأس تقال اتق الله يامحمد قال نقال رسول الله 
(ص) فمن یطح الله ان عسيته ایأمننی على اهل الاش ولا تلو منونی ؟ قال شم 
أدير الرجل ناستأذ ن رجل من القیم فى قتله ( یرون انه‌خالد بن البليد ) 
تقال رسول الله ان من ضئضی* هذ | تھا يقرأون القرآن لایجاوز حناجرهم یقتلسسون 
اهل الاسلام ویدعون اهل الایان یمرقون من الاسلام كما يمرق السهم من الرميسسة _ 


لشن اد ركتهم لاقتلنهم قتل عاد * ۰ 


قد أخبر على بن أبى طالب رضی الله عنه ببعض اصافهم الی اخہرہ بها یسسول 
الٹہروان كما جاء نی کلام عبید الله بن ابی راقع مولى رسول الله صلی الله عليه وتلم 














* آن‌الحرورية لما خرجت وهو مععلى بن ایی‌طالب رضی الله عنه قالوا لاحكم الا لله 
قال على كلمة حق اريد بها باطل أن رسول الله صف ناسا انى لاعرف صفتپبسم 
فى هو لاء يقولون الحق بالسنتهم لايجوز هذا منهم ( واشار الى حلقه ) من اسفسض 
خلق الله اليه منہم أسود احدی ید یه طبى شاة | وحلمة ثد وفلا قتلہم على بسن 
آبی‌طالب رضى الله عنه قال انظروا ننظروا فلميجد وا شيئا نقال ارجعوا فوالله 
ماکذ بت ولا كذبت مرتین اوثلاثا ثم وجدوه فی‌خرية فأتوا به حتى ضعو بیسسن 
يديه قال عبيد الله وانا حاضر ذ لك من امرهم قول على یہم زاد يونس فى 
روايته قال بکیر وحدثنی رجل عن ابی حنين انه قال ریت ذ لك الاسود ٦‏ , 


قد ذ هب الى القول بن اول الخوارج هوذ و الخوصرة كير من العأياء 
منہم ابن الجوزی و لك فى قوله ان " اولالخوارج واتبحہم حالة ذ و الخیصسرة* 
وله " فہذا اول خارجى خرج نی الاسادم وآفته انه رضى برأى نفسه ولو هقف 
لملم أنه لارأى فوق رای رسول الله صل الله عليه ومام واتباع هذ | الرج|تمالذ یسسن 
تاتلوا على بن ایی طالب کرم الله وج ۶ (۲) 


ونہم ابن حن (۳) وهو رأى الشپرستانی ایضا حيث یقول " وهم الذ يسن 

اولهم ذ و الخوصرة واخرهم ذ و الثدية " (۲۴ واعتپر اعتراشذ ى الخوصرة خسري 

صريح أن ان الاعتراض على الامام الحق یسی‌خروجا ٹکیف بالاعتراش على رسول الله 

صلی الله عليه وسلم © ويقول بعد أن ذكر حد يث ذى الخويصرة : " و لك خسري 

صرح على النبى صلی الله عليه وملم ولوصار من اعتوی على الامام الحق خارجیا فصسن 
اعترں على الرسول أحق بأن يكون خارجیا ۶٣ء‏ 


(۱ )انظر صحيح سلم ج ۲ص ١١1-1١١١‏ 
(۳) انظر الفصل ج > ص ۱۵۷ 
ر٤(‏ الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۱۱ 
)٥(‏ الملل والنحل ج ١ص‏ ۲۱ 

















وينقل الطالبى عن أبى بكر محمد بنالحسن الاجری انه یری ان اول الخسوان 
کان فى عہد النبى صلی الله عليه وسلم ٠‏ ثم انهم بعد ذلك خرجوا من بلد ان شستی 
واجتمصوا واظہروا الامر بالمعروف والنہی عن المنكر حتى قدموا المدينة فقتلسسسو | 
عثمان ثم خرجوا بعد ذ لك على أمير الم منين على بن أبى طالب ۶ (۱) ۰ 


القيل الثانسی : 


4 


وهو للقاضى على بن على الحنفى شان الطحاوية الذى يرى ان نأ 
الخوارح بدات بالخری علىعثمان رضى الله عنه نی تلك الفتنة التى انتہت بقتل سے 


یسی النة الارلى يقول ” نالخرارج والشیعة حدثوا نى النتنتالايلى ٦٥۶‏ . 


ويسى ابن كثير الذ ین ثاروا علی‌عنتمان قتلومخوارج فيقول " وجا" الخوارج 
فأخذ وا مال بیت المال ركان فيه شىء کثیر جد | * (۳) . 


القول الثالسث : 


وهو للورجلانی حیث یمتبر أن نشأة الخوارج بدات‌منذ أن فارق طلحة 
الخوارج دينا فلہما اجور الخوایج واوزارهما + (4) 8 





(۱) ارا* الخوارج ص ٠٤‏ 

(۲) شرح الطحاوية ص ٩۷۲‏ 
(؟) البد اية والنبايةص ۱۸۹ ج ۷ 
)٤(‏ الد لیل لاهل العقول ص 15 











س ۳ .ےم 


القول الرابسۓ : 


أن نشأة الخوارج بد ات سنة 16 ه بقيادة نافع بن الازرق فى اواخر 
ولاية این زياد وهذا الرای لعلى يحبى معمرالاباضى (۱) ٠‏ يقوتىه ذا 
الرای يتاب قطب الائمة ايى اسحاق اطفيش الامام الاباضی الذى يرى أن ماحدث 
بین‌الامام على مین الطائفة التق انفملت عن جيشه والتی سمیت نيما بعد بالمحکسة 
انما هونوع من‌انوام الفتن الد اخلية التی قعت بين السلمین نی ذلك العصسر 
- حیث اعتبرت تلك الدلائفة ان علیا رضی اللععنه قد ژالت عنه الامامة الشرعیة حینما قبل 
التحكيم ولہذ | نقد ولو عد الله بن وهب الراسبی نی زهده تقراه بدعی هذ | 
بد وره علیا للد خول فى طاعته بعد أن اختاره من معه من السحابة پفیرهم كسا 
يدعى الخرا ۲(۶) . 


فلم يكن ماحد ث بين على وین معه فى نظر أصحاب هذا الرآی الا نتنة 
انتہت على نحو ما انشہت عليه وليسخروجا على الامام » كما هو البعنى الحقيقى 
للخرج الذى يرون انه لم تد أ الا بخرج نافع ين الازرق ٭ اما ماکان قل 
ذ لك من حركات ثورية على على رضى الله عنه والاموييين من بحدہ. نہیں مجسسسرف 
شورات ومواقع حربية د ارت بين الفريقين وليست خروجا بالمعنى الصحبی يقول ی 
هذا ابی اسحاق اطفيش: . 

" الخوارج طوائف من الناس فى زمن التابعين بح التابعين سم 
نافع بن الازرق ونجد بن عامر وحمد بن السخار ومن شایعہم وسوا خوارج لائپسم 
خرجوا عنالحق ون الامة بالحکرعلی مرتكب الذ نب بالشرك ٭(۳) ء 


)0 انظر الاباضیة: بين الفرق الاسلامیةەر, ۷۷ ۰۳ وانظر الاباضية نی مركب التارسسخ 
)۲( يرا اننا وہ 
(۳( عمان تاریخ يتكلم ص ۱۰۲ 














س٢‏ سم 


ويقول على يحبى معمر " سبق الى أذ هان أكثر الئلی يسيب خط 
الم رخين فى ريط الاحد اث أن المحكمة الذين تتلهم أمیر الموه مئین على بن ابسى 
طالب فى همة النہروان هم‌أصل الخوارج وهومشهم خاطی۶ فان المحكمة قد قتلوا 
فى النہر ولہینج هم الا تسعة أفراد ثم ثارعلى الحكم الاموی طوائف كثيرة سن 
الناس جماعات وافراد أ حتى ظہر الخوارج فى اواخر ولايتابن زياد سنة 4" بقیساد ة 
نافع بن الازرق فمعركة النہروان هی فتئة بين الصحایة قمت‌یین الامام على 
ابن ابی طالب والمحكية * (۱) وما يجدر بالذكر انه قد استبحد أن یکسسون 
الناجون من حرب النهروان تسمة نقط كما ياتى ذلك فيما بعد ٠‏ وهنا اثبتذ لك 
العدد تأكيدا لرأيه فى بدء نشأة الخوارج ٠‏ 


القول الخاسس : 
أن نشأتهم بدرات بانفسالهم عن جیشاا'مامعلی, وضى الله عه 
وخروجهم عليه 6 مهد ] الرای هو الذ ی عليه الكثوة انالية من العلا 
اذ يعرفون الخوارج ہانہم همالذ ینخرجوا على على بعد التحكيم ہن هل هلاء 
الاشعرى نقد أي للخوارج واقدم من أرخ لهم منہم عم الخارجون على الاسام 
( والسیب الذى سموا له خوارج خروجهم على على بر, ابی طالب ۹۹( 
قد تابعه فى صنیمه البشدادی حیث بدأ التأرين للخوارج بذکر الخارجین 
علی‌علی رضی الله عنه ٩۳!‏ ۰ كذ لك يرى ابوالحسین الملطی أن الفرقة الاوطسسی 
للخوارج هی اليحکية (4) , 





۳۲۷۷ الاباضية بین الغرق ص‎ )١( 
۲۰۷ مقالات الاشمری ج ۱ ص‎ ۲) 
۷٢ الفرق ہین الفرق ص‎ )( 
۰ ۱۵ (؟) التنبيه والرد ص‎ 

















س ٢۲س‏ 


قد سارعلى هذا الرأى أصحاب المعاجم ود واثر المعارف (ئی مساك 5 
الا : ) والكتاب المحدثون ألذين كتبوا عن الغرق الاسلامية كالاست ادن 
أحمد أبين والشيخ ابوزهرة والغرابى رحمهم الله رفیرهم» والمژ رخون نی تأزيخهيم 
لاحد انف الفتنة الکبری ٠‏ 


يقول الاستان احمد أمين “ واسمالخوارج جاء من انهم خرجوا علی على 
)1 
وصحیہ _ )1( ۰ 


وقول الشيخ أبوزهرة * اقترن ظہور هذه الفرقة ( أى الخوارج ) بظپسسور 
الشيعة نقد ظهركلاهما كفرقة فى عبد على رضى اللدعنه قد كانوا من اتصاره ( يم 
صاحب كتاب الاد يان وهو أباضى يعتبر خري الخوارج انما کان‌علی على حينيا 


حک (۳) . 


لا یکاد ينصرف الى غیرهم بمجرد ذ کره ۰ 


هذه هی الاقرال نی بد٭ نشأة الخوارج ولینا فى اختيار مائراه صحیحا منہسا 


أن نغرق بين بد* نزعة الخری على صورتما وظہور الخوارج کفرقظہا اراو؛ دا 
الخاصة ولہا تجنمہا الذى تحافظ عليه تعمل به على نصرة هذه الاراء ٠‏ 





۲۵۷ فجر الاسلام ص‎ )١( 
١ ج‎ :٦٦ تاریخ المذ اهب الاسلامية ص‎ )۲( 
۹٦ قطمةمن کتاب نی الاد یان‌هر,‎ )( 











س ٢٢‏ سے 


والواقع أن نزعة الخرج ‏ اوبتمبير ادق قا بد أت بذ رتپا الاولى على 
عد بسول الله صلی الله عليه وسلم باعتراضذ ى الخويصرة عليه ٠‏ لکن هل كان 
خريجأ يقي حقيقيا ام کان مجرد حاد ثترد ية ۰ ا أعترض فیہا واحد منالسلمين 
على طریڈۂ تقسيم الفیٴ طمعا فى أن ن يأخذ منه تصییا أكبر وهو الامز الذى سترجحے 
فيا يعد ٠‏ 


أما تمہیر النبى صلی الله عليه وسلم عن ذ ى الخويصزة بن له أصحابا تقد يجوزه 
أن یکون‌النیی صلی الله عليه وسلم قد تشع وجود أصحاب يؤيد ون هذ االرجسل 
حيث استطاع الاعتراش على صاحب الدعوة فامتنععن قتله تألنا له ولہم ٠‏ 


ويجوز أيضا ان يكون ذ ذ لكالقول كاندقما من‌النبى عليه السلام واخبارا سا 
سياون ٠‏ من عاقبة ة هد | الرجل له أن أن الا لا عتراض عا شخصيده ص جل 
یی . 


ويجوز أن يكون قصد النبى صلی الله عليه وسلم بالاصحاب لهذ | الرجل هم مسن 
يكونون على شاكلته فى مستقبل الايام بحيث یکونون متابمین له على نکرته وان لم يتوهم. 
قياد تہم ی هذا الخري على النبى ”ص“ على الخلفاء 0 


لقد ضی عہد النبى صلی الله عليه وسلم چہد ابوكر تيز رضى الله عنپست) 
ولم يكن لذ ی الخويصرة ذ کر ی هذ ه الہہود سعد تلك الحادثة لا بنفسه ولا سصسسع 
من يمكن ان يكونوا على شاكلته ٠‏ ولم‌یذکر التاريخ ‏ نیما اطلمتعليه ‏ انه كان كذ لك 
منالثائرين علىعثمان رضى الله عنه أو انه كان له ابناء او اصحاب ينتسيون اليه ی 
تلك الشورة مع ان الفارق الزنی بين وروك الحد یٹ فيه مين احد اث الفدنة الجر ى 
یسم بمثل هذا لوكان ٠‏ 


كل هذا یجمل من هذ» |'حادثة التى ارتكبسها ذ و الخويصرة حادثة رد یسسۃ 
فى وقتها حیثلم يشتهر بالخوری ولم تمرف له آراء خاصة يتميز بها ولم يكون له حزسا 











ہ۷ 


سياسيا معارضا وان لمیمنح هذ ! من اعتباره بف*ا لمجرد نزعة الخری فى صر ة 
ساذ جة أذ | صح .أن يكون الاعتراش على تقسيم الفیں * خروجا ء 


وأما القول يان نشأتهم تبد ا بشورة الثائرين علىعثمان رضی الله عنه ‏ فلا شك 
آن باحدث كان خروجتا عبن طاعة الامام الا انه لم يكن يتميز انه خر نوق سنة 
ذ ات طابع‌قائدی خاص لہا آراء واحکام فى الد ين »اي ماهنالك آن قينا برا 
على عثمان واستحوذ علیہم الشيطان حتی أدى بسهم الى ارتكاب جريمة قتله ثم د خلوا 
بين صفوف المسلمين کافراد منہم ٭ 


وفيما يتعلق بالقول بن طلحة والزہیر رضى الله عنہما كانا اول الخارجين على 
على كما يقول الورجلاتی من السعب عليه اثبات ذ لك ۰ نقد كان معهما ام الم مئیسن 
عائشة ومن معهم من المسلمين رعلىكل نقد انتهت مقعة الجمل واندیج من بقسى 
منہا فى صغوف ااسلمین د ون انتجمعهم رابدلة فكرية معيئة كتلك التى حدثت بيسن 
الخوان على على فى جيشه نیما بحد كان خروجہم باسم الطالبة يدم مان 
رضی الله عنه نان | کان قد بدا | الخري على على بخريج اصحاب مقمة الجسسل 
الا انه لاینطبق علیهم مصطلح الخوایج كطائفة لہا اتجاهپا السیاس ارا 
الد ينية الخامة ٭ 


أما القول بان سا بد أن تام نا ین الازرق ثائه نہ لو يقل به فر 
صلة ۱ بینالیحکۃ ومن شار على لرک مينالا زارقة بمدهم وهوقول غير سول 
لوجود تلل الا حمدایت ت وارتباطہا من المحكمة الى د شیر ا سنالانيق بحیسسث 
٠ 0‏ العوان وفرقهم * 


وهکذ | يتذ تضح الفرق بین مجرد وجود نزعة ة الاعتراض أو اثيرة خروجا عن طاصة 

















اس ۴۸ سے 
الذ ين خرجوا على على رضى الله عنه منذ قمة صفين وهم الذ ین ينطيق علیپسسم 


صطلح الخوارج بالمعنى الدقیق لهذ » الكلمة وهذا هو اثقول لاخ اہی 
نختاره سیر عليه فى هذه السالة :مد رخن لپذ ه الحلائفة د ارسین لاراشهم 


والواقع أن هذا هومايشهد له واقع تلك الحركة التى احدثت د ريا هالا 
فى تاریخ هذ ہ الامة الاسلامية عدة قرون تميزت فیہا باراء ومعتقد ات وانظسسة 
لفتت الیہا انظار علماء التاريخ والفرق الاسلامية ه بخلاف ماسبقہا من حرکات 
فانہا لم يكن لہا اثر فكرى اوعقائدی يذكر ٭ 








س ٦۹‏ سے 





۲ كيف خرجوا بخد قبول التحكيم فی قمةصفین : 


لقد تمت البيعة للامام على بمد مقتل عثمان رضى الله عنما تام معا وس ة 
ابن ای سفيان-وكان والیا علىالشام ‏ يطالب بدمعثمان ويطلبمن على تسلیسم 
قتلته هد ون هذا فائه ممتنح عن البيعة له » كان من رأى على أن یتکسسن اولا 
من دخول جميع الاحمار نی‌طاعته خصصا وان الخارجين کانوا أهل شکۃ ٹوس ےۃ 
قد اند سوا فى الامصار واصبح طلبسهم ابان هذه الثورة المارمة زيادة فى ايق اد 
نار الفتنة » اضف الى ذلك انه .لابد من التعرف على القتلة الحقيقيين واتاسة 
الحجة الشرمیة عليهم حتى يكن القصاصمنهم ٭ كان ذلك كله يحتاج الى وت 
لم يسبله معاوية فيه ٠‏ 


الى لقاء حربی نی مقهة صثین المشپورة حيث کان الا مام على على راس جيشه 
من أهل العراق ركان معاوية على رآس أهل الشام ٠‏ 


ود كان لبذ * المعركة نتائج حاسمة بالنة الاهمية ٤‏ فى أثناء المعركسة 
= وحينما بدت بواد ر هزيمة چيان‌معاوية ولاح النصر فى جاتب جيش الامام على 
استشار معاویة عمروبنالماص فى المخرج من هذا الامر نشار عمروين الماص 
بان ترفح المصاحف فوق أسنة الرماح فرنع خمسمائة مصحف كما يقول الس ود و۱ 
وطالہوا اهل العراق بتحكيم كتابالله نی هذ » القضية التى سكت نيبا الد اء 
فوافق هذا الطلب قبولا من اهل العرای ۰ 





)3( مروج الذ ھب ج ۲ص ۰۰؟ 

















سے ۲ مت 


آبا مقف على بن أبى طالب رضى الله عنه من هذ! الطلب ان اكثر المؤ رخیسسن 
يذ كرون انه رقف منه مقف الحذ ر الحازم ورأى من أول وهلة أن هذا الطلب انا 
یقصد به ایقام الفتنة والفرقة بین جيشه من جهة واعطا* الفرصتلجیش معاويسسسسة 
ليأخذ فترة يستعيد فيها قواه من جہة اخری نقد حذرعلی اصحابه من مغهة قبسول 
هذا الطلب تائلا لهم : 


” عباد الله امضوا علی‌حتکم صد تک قتال عد ركم ثان محاوية ومروین السساص 
وان ابی معيط وحبیب بن مسلمة وابن ایی سرح والضحاك بن قيس ليسوا بأمحساب 
دين ولا قرآن انا اعرفيهم منکم قد صحبتهم اطفالا صحبتهم رجالا کانسسوا 
شر اطفال وشر رجال ويحكم انہم مارئعوها ثم لايرفعونها ولایعلمون ہما نیا 
وبا رفعوها لک الا خديعة ود هنا وكيد ة * (۱) ء 


ولهذا اسرعلی مواصلة القتال كان له انصار يقطرون شجاعة وسالة ا شال 
الاشتر النخمى الذى اشرف على الحاق الہزیمة بجيش الشاملولا منم على له' 
عن مواصلة الحرب تحت تهديد تلك الفئة التی قبلت الدعوة الى التحكيم ء 


ولکن قسما كبيرا من جيثرعلى ضى اللهعنه ابوا الا ايقاف القتال سور ا 

والبد* فى مفاضة التحکیم وابرا عليه الا افساد خطته والوضی برأيهم فى ایقاف 

. الحرب وحملوہ على قبوله بالقوة (؟ 2 ٭ بل انهم ابد وا موانقتہم عليه نورا دون أن 

یستشیروا عليا كما يقول قلپوزن (؟) ؛ وصل بسهم الامر الى أنهدد وا عليا تفسسه 

بانہم سیفعلون معه اذا لم يقف القتال مافعلوا بعشمان او سيد فمونه برمته السى 
معاوية ٭ 





(۱) انظر تاریخ الطبرى ج ٥‏ ص8؟ 616 والنص هكذ! اوردہ ٭ 
(؟) الملل والتحل ج ۱ ص ١١١‏ 
(؟) الخوارج والشيمةص ۲۱ 








س س 


وهم جماعة القراء - الذ ين صاروا خواج نیما بعد ب ننادوه باسسه 
لا بامرة المؤ منین قائلين له ياعلى اجب القیم الىكتاب الله اذ دعيت اليه 
والا قتلناك كما قتلنا ابن عفان غوالله لتفعلتها ان لم تجب(۱) + كان أشدهم 
خروجا عليه رقا من الد ین -کما يقول الشپرستانی - الاشمث بن تيس الکئسد ی 
وزيد بن حصين الطائی وستربن‌هدکی التبيى *(۲) ۰ 


وقد اعتقد هولاء القراء ان الدين يأمر بذ لك ولهذ | نما ینبخی لهم الاعسرا ض 
عن قبوله واحتجوا بقوله تعالى " التر الى الذ ين اوا نصيبا من‌الکتاب یدعسسون 
الی‌کتاب‌الله ليحكم بينهم ثم يتولى فريق منمهم وهم معرضون ” ( آل ران : ۲۳ ) 
فارسلوا الى اهل الشام لابين منہم ان ییمشوا حكما من قبلهم رهم بیحثون حكسسا 
من تیم وان لايحضر معسهما الا من لم يماشر القتال فمن رأوا الحق مسه 


ولقد كان الاشمث ممن لعب د ورا مہما نی‌هذا النژام تكان ممن يحبذ قبسول 
التحکیم ركان یطمئن على بأنالناسقد سرهم التحکیمقد صف بان له د ورا مشكركا 
فيه نقد مر بنا أن الشپرستانی وغه بانه من اشد الخارجين على على واشد هسم 
مرقا من الد ین وصنه السعودى بانه کان ”يدا هذا الامر سا يعنى التحکیسسم _ 
والمائع لهم من قتسال عد وهم حتى يفيشوا الى أمر الله "۲۴۱ ويصنه على يحيى 
معمر بانه كان من اکر صناء ع معاوية (*) ١‏ 





)١(‏ انظر تاريخ الطبرى ج ٭ ص 4٩‏ 6 ۰ الملل والنحل ج ۱ص ۱۱ ۵ البهعاية 
والنهاية ج لاص ۲۷٢‏ » شرح منهج البلافة ج ٢‏ ص ۲٢۸-٢١٢‏ 6 ريج 
الذهب ج ۲ ص ۰۳) 

(؟) الملل والنحل ج ۱ص ۱۱ 

(؟) انظر فتح الباری ج ۱۲ص ۲۸ 

)€( مرج الذ هب ج ۲ ص ۲۰ 

۲۸۲ الاباضية نی میکب التاریخ ج ۲ ص‎ )٥( 











ہن هنا نرى مد ی الد ور الذ ی سلكه القراء فی هذا المجال واٹتہم کیا مصنفہےم 
نلپوزن كانوا سريعى الاجابة الى قبول تحكيم كتاب الله واننداء اهل الشام 
احو ری ” ١‏ اهل المراق الاثر المطلوب خصصا ارات ۶ کا ذكرء 


يجاوز حل وانہم اع اد ة حيث كان ان قب الیک ۔ من ن جیش‌علسی 
هم القراء الذ ينصاروا خوت نیما يعد 


۳ اراد الاما على على قبول التحکصسيم 


واختیار ابی مسی الاشدرى نایا عننه 


والقول بقبول الامام على للتحكيم مكرها هوالمشرر نی روایات الم رخين ولساء ‏ 
الفرق كما اسلفنا لکن هناك رايا آخر لصاحب كشف الغمة الاباضی وهو ان قبسول 
التحکیم كان برضا من الامام على » وأنعليا ممحاوية تكانبا سرا حيث كب معايسة 
الوعلى يطلب منه أن يختاروا حکمین نما حكما به رضياه كلاهما فائعم على بذلك 
كما يقول البو لف ٭ وانه لما بلغ عمار ذ لك عاتب عليا والب اليه عدم تبول التحکیسم 
ولقنه حججا يرد بسها على معاوية أن هوعاتبه ٹی‌عدم قبوا, التحكيم اورد ها الوه لف 
وان عمار قد اشتد به الخضب قال لعلی ” اشككنا نی د يننا وارتد د ٹا عن يصائرنا 
لنحكم عد ونا فى د يننا ود مام نا فبلا كان ذ لك قبل ضع السیف قتل مللحة والؤیسر 
رهما یدعوانك الى ذ لك ثابیت قلت اتی على الحق دوس *(۲) ۰ ۱ 





۲۵ الخوارج والشيعة ص‎ (١) 
۰ ۲۷٢ (؟) کشف الشمة ص‎ 














ثم یضی المؤلف فى جهله بمنزلة الامام على بن ابی طالب نیصفہ بالجيل 
والنبا حين احتال عليه معاویة فرضى بالتحكيم وح ابا موسی الاشمری ذلك 
فى قوله : 

" ثم ان معاوية جمل يكاتبه سرا فى تحكيم الحكمينحتى رضی بذ لك فاختسار 
من جهله ابا موسی الاشمری واختار معاوية عمروينالعاص شائی رسول الله صلسى 
الله عليه پل (۱) . 


ولیخنی مافى هذا القول من التہجم على صحابة رسول الله يما لایجوز ان يقال 
أقل منه ئى غيرهم وهم الذين رضى اللهعنهم » وانتنا لنتشاءل نىهذا القام 
اييكن أن نتصور ممن هو اقل من على ذكاء وفطنة ان يطلب الى وال من ولاه 
تمرد عليه تحكيم الناس‌بینهما مح يقينه التام بانه الامام الحق وخ‌بایراه سن 
أنالنصر كان بجائیه قبل التحکیم قد کادت ان تصل المعركة الی نہایتہا فرصالحه 
لولا هذا التحكيم ۰ اضف الى ذلك ان مایذ هب اليه صاحب كشف الۂمة يخالف 
مايكاد ان یجمع عليه الم رخون باسناد هم وذ لك علماء الثرق وباتدل عليه مجريات 
الامور من اکراہ الامام على على قبول التحكيم » 


وهذ | مولی يحبى معمر الاباضى یری نی کتابه الابامية نىمكب التارسسخ 
خلاف مارآه سلغه فهويثيت ان الامام على أدرك ان رفع الصاحف حيلة وخدعة 
الا انه ” بدلا من ان يقف موه الحازم ۰۰ استجاب لدعاة البزيمة واخذ بنصيحة 
طلاب الدعة واكثرهم موعود من معاوية او منعمروبن‌العاص ورضى بالتحكيم قبل 
الهد نة وامر بايقاف القتال نی الحال ٭ (۲) ء 


ات سس 


(۱) کشف الفمةص ۲۷۱ 
(۲( الاباضية فی مركب التاریخ ص ۲ ۲ 6 ۳ .۱ 




















۔- كاك 


مخض النظر عن ہا يذ كره من‌الخدعة نی تضیقالنحکیم وحومضوع بح سه 
قريبا فانه اثبت اکراہ الامام على على التحكيم كما اثبته عامة المو؛ رخين ٠‏ 


وهناك مو لف آخر یوافق صاحب كشف الخمة نیما يذكره من رضا الامام على 
وسارعته الى التحكيم وهو الملطى رذ لك فيما يرويه عن حبيب بن ثابت انه قال + 
* أتيت أباوائل فى مسجد أهله سا عن هو لاء الذ يزقتلهم على رشی الله 
عنه بالنهروان فيما استجابوا له یبا نارقوه عليه وفيما استحل قتالهم نقال * كنا 
بصفين فلما استمر القتال ياهل الشام اعتصموا بتل نقال عمروبنالماص لمعا وهيسسسة 
رحسهما الله ارسل الى على رضی الله عنه باليصحف وادعه الی‌کتاب الله عز وجل 
فانه لن يابىعليك فاجایه رجل تقال بیننا پیٹکم كتاب اللهعز وجل ( الم تر السى 
الذين اموا نصيهأ من الكتاب يدعون الىكتاب الله ليحكم بينهم ثمیتولی نرق 
منهم وهم معرضون ٭ ( آل عمران : ۲۳) ۰ تقال على : نعم انا اولى بذلك 
بيننا پینکم كتاب الله عز وجل فجاحه الخوارج ونحن ندعوهم یوٹذ القراء والقسوا 
سیوفہم على عواتقهم الوا یا أمير الم منين , ما ننتظر بسبكلاء الذ يزعلى الل 
الا نيشى الم یوت حق یحم الله یا وينم )0 الغ كلامه ٠‏ 


قد سیق أن بينا مافىهذ! الرأی من مخالفته المشپور عند عامة الموه رخیسسن 
وهو أن ن عليا اکرہ على قبول التحکیم ٭ 

لقد أكره الخوارج الاما عليا على قبول التحکیم كماذكرنا آنفا رتد اراد ان‌یتلافی 
مائی ذ لك التحكيم من مخاطر رذ لكبارسال من يشله للمغا ضة ممن يرتضيهم صسدق 
نية ورجاحة نكر ولكن نفالخوارج مرة اخرى نی طريقة فابوا الا ارسال من يرتضونسه 





۱۷۳ التنبيه والرد ۰۰ص‎ )١( 











سے ۵ ۳ س 


هم»ذ لك أن عليا رضى اللميهعنه أراد أن يرسل الالمعی الذكى عبد الله بن ماس 
رضى الله عشهما نما ضى الخوارج بذ لك قالوا هو منك وهم يريد ون على ےه 
زعسهم ل رجلا الويكن قد انحاز الى أى من الجانبین فاراد هم على الاشتر لما يعسرف 
من اخلاصه له فأبوا ايضا فاکرهوه ثانيا على أن يكون المرسل من قبله رجا لايشق 
باخلاصه معه پل کان ممن يخذ ل الناس عنه ثم هرب منه حتی آمثه بعد امہسر 
كما یذ کر الم" رخون "۲۱۸ ۰ فہل شل هذا يصلح أن يكون مفاضا باس 
ماد ام وان الحال كذ لك 6 ولو جنا بانهس الناس لما قبل أن يتكلم باسمه من لايشق 
باخلاصه معه ولكن هؤلا* الذين ركبوا ر'وسہم ابوا الا تنفيذ مايريد ون سہما كان 
الامر ولعل ما انتہی اليه أمر التحكيم فيما بعد كان نتيجة لسو الاختيار + ولايرجع 
سوه الاختيار الی‌طمن فی د ين ابی مصى ولا الى مايصفبه عند بحش الم رخيسن 
, من النپاء 6 فليس هناك د ليل على صحة صف الرجل بہذ ه الاصاف القبیحسسة 
مح ماله من السبق فى الد ين وشرف الصحهة والسفارة عن رسول الله صلی الله عليه 
ولم الى أهل اليمن ولیہ أمز القضاء وولايته لعمر على العراق ولایرجع كذلك 
الى مايصف به الامام على من الجبسسل باختياره نقد قدمنا انه اكره على ذلك 
راما یرجح الى أن المفاون,باسم الامام على لم يكن واياه على اتفاق فى يجبسات 
النظر المتملقتهالمقف بينالامام على والمعاضين له الى الحد الذى تركه فيه 
بل كان يخذ ل الناسعن الد خول فى هذ ه الفتئة ثم ان اختيار الامام لابن عباس 
لاعتبارات خاصة به ولعلاقته بالامام لاینبفی أن يمد طعنا نىابىموسى الاشمری ۰ 





ه١ انظر تاريخ الطبرى ج ه ص‎ )١( 
۰ ۹ ص‎ ۱ 

















بس ا اس 


؟ - وثيقة التحكيم : 


وسهما كان القول نی اكراه الامام على على قبول التحکیم هلى قبول من ينوب 
عنه فى هذا التحكيم فقد انتہی الامر بین الفريقين الىكتابة ثيقة خاصة بهذا 
التحكيم ۰ 
چند كتابة هذ ه الشيقة کان تعنت أهل الشام ظاهرا فيما يروى عنہم ولسى 
راسہم معاوية عمروين الحاص حيث امتنصوا من كتابة " هذاماتقامی عليه 
عارأمير المؤمنين ” وطلبوا أن يكتب الكاتب اسمه راسم أبيه قد أشار عليه الاحئ_ف 
بقوله " لاتمح اسم أمير الم منين * فانی اتخوف ان محقّها أن لاترجع اليك ا | ” 
وفعلا تف الامام على ولكن الاشحمثبن قيس قال لكاتب ايخ هذا الاسم 
برحه الله ” وق روایة مبارك عن الحسن عن الاحنف الذى ذكره الطبری ان الاسام 
على نفسه قد قال ايضا برحه الله حين کثر الخلای‌حولم * (۱) ٭ 


والكيقة بنصها اورد ها الطبرى والکامل وابن ابى الحديد والسہودی يرهم 
وهى وثيقة مطولة تقرر فیہا رضى الطرفين بالرجوع الى کتاب الله حكما بینپسسم 
فان لم يوجد ثالی سنة نبيه صلی الله عليه وسلم ٭ وان كل طرف آمن من الاسر 
وان الكل ضد المخالف لما يتفق عليه الحكمان وان أجل القضاء الى رشان فان 
أحبا تاخیرہ فلہما ذ لك برضاهما واذا مات احدهيا نی هذه المدة فعلی الطرف 
الاخر ان ينظر من یشله ممن يرى نيه الصلاح ولكل واحد من الحكمين ما اخخسار 
من الشہود ثم كتبت اسماء الشہود من جانب على عشرة من ايرحابه ہن جانسسب 
محاوية شلهم كتبوا فى اخرها " اللهم انا نستنصرك على من ترك ماش له 
الصحيفة " ٠‏ ولقد تمت كتابة الؤيقة فى یم الابحاء ( ۲۷/۲/۱۳ھ ) لشلات 
عشرة خلت من صفر او لليلة بقيت كما يرى بعضهم سنة سبع ثلاثين من البجسرة 





ہ٣ تاريخ الطبرى ج هص ؟هء‎ )١( 











آم 9 
هد نصت هذه الؤيقة أيضا على أن يكون التحکیم فى شهر رضان ایبد 
شمانية اهر مد وة الجند ل على ان يحضو من کل جائب ایحمائۃ ۲۱۱ ٠‏ 


ه ‏ انکار الخوارج _للتحكيم بعد اکراء الامام على على قبولے 


قد احدث هذا الكتاب ضجة كبيرة بين اهل العراق نحينيا د ار به الاشعسث 
على الناس ليقرأه علیہم فرحا مسرورا كما وغه السعودى ثارت ثائرتهم نقد سسب 
عروة بن أد ية فضرب عجزد ابة الاشمث قال أتحكمون فى أمر الله عز وهل 
الرجال ٠‏ لاحكم الا لله * يقول المسعود ى كادت الحصبية ان تقح بين النزارسسة 
واليمانية للا اختلاف کلتپم ئى الد يانة والتحکیم * (۲) ۰ وال عروة للا ۰ 
أيضا * ماهذه الد نية يا اشعث ۰ آشرط احد كم اثق. من شرط الله ضرب عجسز 





دابة الاشعث بسيقه وهو اول سیف سل من سيوف الخوارجح “أى سیف عروة بن حد یسسر 
نیما یذ کر الشهرستانی (۲۳ ٠‏ 


وهذ » الحادئة من‌البواد ر الا ولی فى انکار الخوارج قبرل الامام على للتحکیتسم 
بعد ان اکرهوه عليه ولکن هل یکون عروة بن اد ية هو اول من انكر التحكيى من 


يختلف علماء الفرق والمؤ رخون تی اول من انكر التحكيم من‌الخوارج فیذ کر 


الاشمری عد تاقوال غير جازم بصحة احد ها فيقول 0 ويقا ل “اول من حکم بصفیسسسسن 





(۱) انظر تاريخ الطبری ج هص ۵۷/۵/۵۲ ٭ الکامل لابن الاثیر ج ۲ ص۱۹ ۳۲/ 
9 ۰ مرو الذ هب ج ٢‏ صر ۰۲ ؟ ٠‏ شرج شهج الہلاغة ‏ ۲ ص ۲٣٢١/٢٢ ٢٣‏ - 


نقلا عن نمر ابن مزاحم * 
(۳) الملل والنحل جا مس ۱۱۷ ۰ شرح نبج البلاغة ج٢‏ ص ۲۳۷ 








عروة بن بلال بن مرد اس (؟) ويقال بل اول من حكم يزيد بن عاصم المحارسسسی 
ويقال بل رجل من سعد بن زيد مناةتميم » ويقال بل اول من تشرى رجسسسل 
من بنی يشكر” ۲۱۱ ۰ وقد خلط الاشعرى رحمه الله فى اسم والد عروة جما 
بلال بن مرد اس مع انه اسم لشقیق عروة الذى یسی ابهلال برد ابررین اديمة 
غالاشعرى هنا يسميه عروة بن بلال 6 والبخد اد ی يسميدعروة بن حد یر اض سو 
مرد اس الخارجى (؟) وابن الجوزى يسميه عروة بن اذرياة وثله ابن كثير (۳) ۰ 


أما الشسهرستانسى نيذكر ان ایسم ذ لك الرجل الذ ی حكم اولا بانه من بنی سصد 
بن زيد بن منأة بن تميم ويسم الحجاج بنعبيد الله ويلقب بالبرك وانه هوالذ ی 
شرب معاوية على اليته لما سمحبذكر الحكمين (؟) . 


آبا نر بن مسزاحم المتقرى فيذكر اناول من انكر التحكيم رجلان الاول یسسسی 
معد ان والثانی يسسى جمد وانهما اخوان ثم تیحہما بنوراسب واخرون من بنى تي (8 ) 

قد ذكر ابن كثير قولا غير ماتقدم فی‌تسمینه اول منحكم قال ” تال البيش سم 
بن عد ی والخوارج يزكمون أن أول من حكم عبد الله بن وهب الراسبى6 تست 
والصحيح الاول * (>) ٭ ‏ ويعنى بالاول عروة بن اذ نيةكما يسميه * هد بیسن 
المبرد وهو الراجح فى اسم عروة وش اسم اول من حكم بقوله ” ويقال نیما يروى سن 
الاخبار ان‌اول من حكم عروة بناد ية واد ية جد ة له جاهلية وحوروةبن حد یر اد 
بنى ربيعة بن حنظلة *(۷) ۰ 





)۱ مقالات الاشمری ج ۱ ص ۲۱۷ 

(۲) اافرق بین الفرق ص ۷٢‏ 

(۳) تلبیس ابليسص ٩۱‏ البداية والنہایة ج۷ ص ۲۷۸ 
)٤(‏ الملل والئحل ج ۱ص ۱۱۷ 

((۵) قعةصفين ص ۵۱۲ 

)1 البد اية والنپاية ج ۷ ص ۲۷۸ 


۷ امن لل < ہے مار 











سے ۳۹ 


فأسمه الصحيح عروة بن حد ير وحضہم ينسبه الى جد ته اد ية المذ كورة ۰ 
وانما رجحنا مہما اختلف الْمؤٌ رخون نی اسم عروة انعروۃ بن حد ير لكثرة مسا ور د 
فى الروايات بهذ | الاسم ولایہمنا نی شل هذ االموقف العام التحديد بالخم على 
اسم معين لانه رما يكون قد قال هذا القول أحد فسمعه آخر ويحكيه فیظن 
السامع انه لم يقل هذا الا هو رهكذا ٠‏ 


جلی کل المہم نىهذ | انه حصل الاستنکار من الخوارج حين شرع الاشحسسث 
۵ ۵ 2 وذيقة ا( تحک على الناس سواء کان مدا الاستنکار من فلان أو منغيره ۰ 


حقا أنه لغريب أمر مغ لاء الخوای تيعد ان اضطروا علیا الى تبول التحکیسسم 
وكتب الكتاب واعطيت الصہود والموائيق فى وفاء كل لصاحبه ہما شرط جاء زرعسسة 

بن اليج الطائی وحرقوربن زمیر السعدى الى على يطلبان منه قش ماعاهصد 
عليه وشرط على نفسه بقولهما له * تب من خدليئتك وارجععن قشيتك واخج بنا 
الى عد ونا نقاتلهم حتى نلقى ربنا تقال على قد اردتكم على ذ لك فعصیتمونی قد 
كتبنا بيننا ہین القي کتابا وشردلنا شررطا واعدلینا علیہا عہود | قد تال تعالسی 
” واوفوا بهد الله اذا عاهدتم * (۲۱ (سورة التحل + 1١‏ ). 


قد صل التحدى بزرعة بن البرج الىان يقول للامام على ” اما والله لسن 
لم تتب من تحكيمك الرجال لاقتلنك ادللب بذ لك وجه الله ورضوانہ فقال على 
رضى الله عنه بؤسا لك ما اشقاك کانی بك قتیلا تسنى عليك الرياح قال زرصسة 
ود دت انه کان ذلك ۰ (۲) 





(١)‏ الکامل .لابين الاثير ج ۲ص رص 
۱ - وانظر شرح نهج البلاغة ج ٢‏ ص ۲٦۸‏ 











سے وت 


فہل کان من اخلاق على الذى تربى فى بيت النبوة ان يكون كاشباء لاء 
الذ ين لایقیمون للسهود والموائیق معنى وهل يسايرهم تى نقض الصبك وهوسن 
هونى تدينه وتقواه ٠‏ لقد اشار عليهم منذ البد ایة بعدم قبول التحکیم واراد هسم 
على مواصلة القتال ولولم يكن ذ لك منه لهم لما احتج عليهم بقیله قد اردتکم على 


ذ لك فعصيتمونى ٠‏ 


فى قبول ۳ يبت على الوفاء يما عاهد عليه + 


ولکن‌الخوارج رفموا شمارهم لاحکم الا لله يتناد ون به نی کل مكان ویلاحقسسون 
به الامام ن یکل مقع حتى ولوقام خطییا فيهم فانہم کانوا یرفعون عليه اصواتپسسسم 
بهذ | الشعار رکانوا یمنون بذ لك فى اول امرهم رنضهم لتحكيم البشر نی کتاب الله 
وان حملت یما بعد معنى عدم ای امیر حاكم على الناس 


ولکن تفسير هذ | الشعار ( لاحكم الا لله ) يختلف عما قد متا عنم اكات سسب 
ش الاباشی علىيحيى معمر ہما لم یو ثرعن غيره فهو یذ کر انه حینما اطلقت هذه الكلسسة 
من ثم احد اصحاب علىملخصا نیہا موقفهم من التحكيم كان على یستمح اليها رايبا 
بها لان قضيتهم كما يقول ‏ واضحة قد حكم الله فيها سن فرق سبع سسساوات 
والاعجب من هذا انه يقول : 
" بل كانت هذه الکلمة تعبيرا عن مرقفه وشمارا لهد ئه ولکن ناسا نیما يعسد 

زعموا انه لاحاجة الى الامارة وحملوا كلمة لاحكم الا لله هذا القصد الہدام رد 
عليهم الامام على موقفہم المتطرف هذا بقوله كلمة حق ارید با بایلل *(۱) ۰ 





(۱) الاباضية فی مكب التاریخ ج ۲ص ۲۸۳ ۲۸6 











والغرابة فى هذ | التفسیر هو اثبات أن يكون الامام على كان راضيا بسي اح 


الخوارج لاحكم الا لله وهو الذى کان يتضايق منه کثیرا حتى وغه بقوله كلمة حسسق 
أريد بپاباطل ٠‏ 


والواقح انها كانتعلى السنتهم كما ذكرنا منقبل رفضا تیدا تحكير البشر 
7 مدا 
اول الامر كما قد منا ثم أصيحت تحہیرا عن رفاں مهد | الحكرمة والامارة وهو الذى 
دانت به احدی فرق الخوارج كما سنذکر یما بعد ٠‏ 


وھذ | هو المعنى الذى جعل الامام عليا يرد علیہم نيه حين سمج ند | سم 
لاحكم الا لله بقوله " كلمةعادلة يراد بسها جور انما یقولون لا امارة ولابد من امار ة 
برة أوفاجرة *(۱) ء 

ولقد کان ثبات الامام على على التحكيم والوناٴ بعهرد ه فيه د افعا للخ راي 
الى رفضه‌والخري عليه بل الى تكفيره بهذا السیب تقد اتترا بالجمام على نكي رہ 
كما ذكر ذ لك كثير من كتاب اليقالات () ء بل صل بحم الامزالی اسم 
لايصححون المناکحات إلا باعتقاد المبراءة من على وثمان ويقد مون ذلك على 
کل طاعة (۳) . ا ۱ 


ولقد انتہی الامر بين الخوارج مين الامام على يمد موتثہم البامصل 
مله إلى انفصالهم عن جيشه بل الى قرع المعارك الضارية بينهم یه 
وهی احداث ترجىء الكلام نیہا الى أن ننتهى من الحد يث عن قضية التحکیسسم 
وما انتشہت اليه ٠‏ 


۱ ۱۳۱ الکامل لیرد ج ۲ص‎ )١( 
۸۱ مقالات الاشمرى ج ۱ ص ۱۲۷ © الفرق بین الفرق ص‎ (۲) 
۱۱۵ (؟) الملل والتحل جاص‎ 














سیق أن ذكرنا ان وثيقة التحکیم كتبت فى الشالث عشر من شہر صفر سنة ۲۷ ھ 
رحد د رمضان من نفس العام مهدا لتمام التحكيم ولما انشہت المدة راء 
وت الاجتماع بعث على ابحمائة شخص ورئیسہم شریح بن هانىء الحارشسى 
یبد الله بن عباس امامہم فى الصاذة ووالى امورهم 


وسسعث محاوية عمروين العامر,نى اربحمائة رجلةالتقوا بد ومة الجنبدل 
باذ یج ۰ ون العجیب فى هذا المقف الحرج ان جماعة على كان اذا جاء 
كتاب منه الى ابن عباس تہانٹوا عليه يسألوضه ہم كتب ؟ ماذا قال ؟ اخبرسا؟ 
فان لم يخبرهم توارد ت عليمم الذلنون السيئة قائلين له لمله کب بكذا کذ | بيننا 
کان اسحاب معاوية اذا جاء منه كتاب الى عمروبن الما لایسألونه عنه ولا عن 
ای شىء فيه الا أن یخبرشم هو ولقد كان لهذا المقّث اثره البالغ نی نفس ابن عباس 
نقد قال لاصحابه متأليا من مقفهم هذا ” اما تحقلون اما ترون رسول معاريسة 

يجى * لايعلم يما جاء به ويرجح لايعلم مارجع به ولایسیح لهم لفظ وائتم عندى 
كل یم نون الظنون *(۱) ٭ 


وكان عمروبن الحامر, ف ذلك الا جع برکرعلی "١‏ ان يرد د ئ7 سامح ع ای موسی 

أن وای آکریك كرامة لم رها خليفة فى کان له * اکن ابا موس رد مله 

قائلا * واما تعريضك لی بالسلطان فوالله لوخرج لی من سلدلانه كله ما وليه 
وا كنت لارتشى فى حكم الله عز وجل *(۲) , 





(۱) تاريخ الطیری ج هس 1۷ 6 الكامل لابن الاثير ج ٣ص‏ ۳۲۹ 
0 تاریخ الطیری ج ٥‏ ص 1۸ء شرح شهج البااغة ج ۲ ص ۲۵۲ ٠‏ 








٤ سم‎ 


وفى تلك الاجتماعات للب عمرو بن الہاص من أبى موسی الرشى بتولية معاية 
نلما أبى عليه اپیوبی طلب منه عمووا أن يتولاها ابنه عد الله بن عمزوين الاص 
ثقال له انك قد غسته نی الثتنة وابى منه رکان ابووسی یرغب‌نی تولية هد الله 
بن عمر ولکن کل واحد منہما لم پرشی يطلب صاحبه واخیرا وا تذكر الرواي سات 
التاريخية انہما اتنقا فى السربینہما ان یخلما عليا ومعاوية ة ثم ينظر المسلسون 
فیمن يختارونه فیولوہ وكان مرو تد عود ایا موسی على أن یه فى کل کلام 
وحينما حضر اعلان النتيجة تدم عمزو أبا میسی ليقول للناس انه قد اتفق ا 
ثم أعلن ابا موسی من ناحیته حلغ على ومعاوية تقام عمرو مقامه ثبت معاهمسبة 
بعد أن خلع عليا نتسابا * وحمل شريح بن هائی* على عموو نشربه یالسسوط 
نود این لعمرو ضرب شريح بالسوط ايضا ركان شريح بعد ذ لك يقول ماندسست 


على شىء ندامتى على ضرب عمروبالسود الا أكون ضرئة بالسيف” (۱) 


ثم انتهی بهم الامر الى هذ ه النتيجة غير المرتقبة ولا المرشية واد أصل 
تق الى على واد اهل الشام الى محاوية يسلمون عليه بالخلافة ٠‏ 


۷ سه مدى صحة القول بوجود الخد اع نی التحكيم 


هذه ھی الصورة التى يثبتبا كدير من المؤ رخين لكيفية التحكيم وهم بذلك 
يثبتون انه قد كان هناك خد اع نی التحکیم من جائب عمروبن العام حيمكت أن 
الحكمين بعد ان اتنقا على خلح على وساوية سرا ثم جاء د ور الاعلان اعلن ابهوسی 
خلح‌ساحبه عليا ثبت عمروصاحبه معاوية نتسابا ».ال تلك القصة التى تشب 
أن تكون هزلا اکر منہا جد۰۱ 





(۱) انظر الطیری ج هص ۷۱ ٠‏ شر نہج البائفة ج ۲ص ۰۲۵/۲۲۸ 

















سک 


والواقع أنه تد بد خلت فى قضیة التحکیم عواطف كثيرة من المخالفین والموانقیسن 
نبالنظر الى أهمية هذ ہ القضية نجد أنه من غير السلم با ان يقي اوو نتکل م 
ہما اتقا عليه ثم يجلس ثم يقوم عمزو نيتكلم فيخدع ابا میمی ثم يجلسثم يتقان 
على هذ ه الصورة الصبيانية غير الاخلاقية التى لاتليق بالصحابة ٠‏ انی تب 
أن يكون الاتفاق بينهما على خلع الرجلين لم يكتب اولم يشهد عليه الشبك 
أو أن تكون السالة من السرية بحيث لايعلم بالاتفاق الا هذين الرجلين من كلا 
الجانبين فقط مع العلم أن الحاغرین کانوا ثمانمائة رجل ہم نخبة الرجسال 
المعرونين بالصلاح وحب الخير للجميع والصدق فى حسن النية ‏ كما پید ومن 
اختيارهم لشہود هذا الامر لانهاء تلك الحروب الى جرت الريلات على 
المسلمين ٭. 


قال ابن العربی تحقیبا على ماروى فى قضية التحکیم من الر اب 2 


وونسعته التاريخية للملوك تراه اهل المجانة والجهارة بمعاصى اللہ والبدء* (۱) 


ویری أن الاتفاق بينهما کان نزيها لاخداع فيه وانہما اتفقا على ان خت ار 
المسلمون من خيار الصحابة من يرتضينه نيقول : 

وانما الذی روى الائمة الثقات الاثبات انہما لما اجتمعا للنظر فى الاير _ 
تى عصبة كريمة من الناس منہم ابن عمرو تحوه -عزل معاوية " قال محب الدين 
الخطيب مفسرا هذ ه الجملة " ای بتقريره مح ابی موی أن امامة المسلمين يتراب النظر 
نيما الى أعيان الصحابة *(۲) , 


(؟( المرجع السابق ص ۱۲۹ 








ہے 2 س 


وأذ! رد الشخص المنصف» أن يدقق النظر فى هذ + السألة نسیجد ني 

مايناقضها اذ كيف يتفق عمروبن العاص وابى موسی الاشعرى على خلع على من 
الخلافة وخلح معاوية منہا ایضا مع ان مماوية لم يكن قد ادعی الخلافة آئذ اك حستی 
سكن أن يقال قد اتنقنا على خلح على وعارية رانا كان مصاویة ماليا بدم خسان 
نحسب وليس مطالها بنصب نفسه خليفة حتی يتوجه اليه الخلع ولم یتسی معاهية 
بأمير المژ منين الا بعد ان صقت له الامور بتنازل الحسن عن المطالبة بالخلا ےۓ 

قد كان الاتفاق بين عمرو وابى موسی صریحا لالبس فيه ولاخد اع اتنا على ان يكون 
الاختیار للخلافة ممن يرضاه السلمون من خيار الصحابة وھذ ا مايذ صب اليه محب الد ین 
الخدلیب )١(‏ أيضا وهذ | ماينبغى اعتقاد» وهو بایلیق بالسحابة شوان الل 
علیہم وان کان هذا الرأى لايستطيح سماعه الذ ین نی تلوهم غل للذين آینوا سن 
الصحابة الكرام ٠‏ 


ويقول ابن كدير فى صف الحكمين : " والحكمان كانا من خيار الصحابسة ٥٠ء‏ 

وانما نصبا لیصلحا بين الناس وتنقا على أمر فيه رفق بالسلمین رحقن لد مائ ہے 
كذ لك قع ولم یضل بسببسهما الا فرقة الخوارج "۲۲ ٠‏ واعتذر ابن كثيرعن عدم 

. اعلان عمروبنالماصما ادنقا عليه حو وابوموسى بقوله ” وکان عمروين المامر,رای ان ترك 
الناس بلا امام والحالة هذ ه یو دی الى مفسدة طويلة عريضة أربى مما الناس فيه 
من الاختلاف فأقر معاویة لما رأى ذ لك من الصلحة والاجتهاد يخلىء ويصيب "09 

وهذ | الاعتذ ار من ابن كثير ل مرو بن العام يناء على صحة قرع الخد اع نی التحكيم 
من جانب عمرو قوله ان فصل عمروذ لك كان لاجل ان لایقع النامر, فى مفسد 2 طويلة 


(۱) انظر تحلیقه‌علی الصواصم منالقواسم ص ۱۲۸/۱۲۷ 
(۲ ) البه اية والنهاية ج ٦ص‏ ۲۱ 
( ۲ المرجخ السایق ج ۷ مي YAS‏ 














عريضة أببى سا الناس فيه من الاختلاف اعتذ ار ضعیف فان المكس هو الصحيي سح 
اذ ان نصب أحد هما وخلن الاخر لمجرد الاجتهاد يحمل على أنه لمجرد هوى 
النض فيو دی الى اضعا ماذ کر رحمہ الله من المفاسد بل وکون السألة امم 
واعظم خطرا من لونصبا كلاهما او اسقطا كلاهيا ٠‏ 


۸ - الحکم علی التحكيم والأطراف المشتركة فيه 


فى بد اية الامر أحب ان أوكد علی_آن‌الشداداة بالاحتكام الى کاب الله 
تعالى أمر واجب ومطلوب ان | تصد به اقامة حكم الله تنفيذ شرعه نبذا بلا شلك 
حق تجب المطالبة به فى كل رقت ولا وجەللائکار على المناد ین به ولا على من یقبلونے 
اذ | خلصت النيات وقصد به كما تلنا تحقيق تلك المایله لکن التحکم نی سڈ 
القضية أحاطت به من القرائن ماجعله غير خالص لوج الله عفد مض الاط ی راف 
المشتركين فيه كما یری بعش المو رخين ولهذ | فقد جاءت اختلافات العلماء فى الحكر 
على هذ * القضية على المشتركين نیہا حسب مقف کل عالم من التاييد والمخالفة ٠‏ 


٠‏ مشلا صاحب 'ابانة المناحج رہوشیعی یری أنه لانطمن على على فى التحکیسم 
وانما: الہلی. والمذ مة على غيره كعمزوين: المامر, ومعاوية ثم تال منہما بالسب لاهسا 
قد تواطفا على المكر والخد يعة بابی موسی الاشحرئ لاخراج الخاڈئۃ عن على وضسعی 
الله عنه ٠‏ (۱) ۱ 


بينما صاحبكشف الخمة رقو آبامی یناقش‌سالة التحكيم من زایته الخارجية 





1 
3 أ 1 ۱ 32 0 ار 5 ۱ ی ینہ 4 3 
5 1 1 
۱ / و نشي با وف ل سس ! 

















فیقول : 


"مرف لشن كانت الکیةعدلا وبا لقد هلت على لہ لک الا 
خلا 9 ۳ ى 3 على بد وله یا ای الامزین كان نیا للل مخزج * قد 
روى عن .النبى ”ره انه قال " سیکوننی ام حكنمان الان ضلان شلان سسن 
اس ۱۱(۰). 


هلى كثرة ابیت فى الیل الىتحقيق هذا الحد یك فانی لم ارہ ال هذا 
الكتاب :على لسان هذا المژؤ لف وان ن الضع لظاحر فيه 0 ا نأك | کان الحد یٹ صحيحأ 
فلا بد ان يكون معلوما مشہزرا دزیر ألحاجة اليه حيظ اك + واژ | کا ن‌معلوسىا 
فہل يحكم على الحکمین نیتسیب ی اشلال 


أما الطالبى فیری * أن لور عت فى كا ام مهار تا سی 
خدعة وخاليا من صد ق النية والاخااص 9 فالخوارج علی. احق نى انكارهم لبذ ه 
عتبارات لا من أجل أن التحكيم فى حد ا مخالف للكتاب والسنة كما م 
الخوارج ۰ ممح ج أنه ینکر القول بوجود الخد ام نی قضيةالتحكيم فيقول جد 
صفخات مركلانه السابق 72 ثم انتهت نتيجة التخكيم الى ما انشہت اليه من سيزة 
غير ثابتة تاريخيا احاط بسا الشك وأكرها المحدثين انكارا تاما رحق لهم ذ لك (,؟) 
ویقصد بذ لك ماروا عض المؤ رخین من مہَزلة خد اع عمرو لابى موسی الاشعسرى 
فى خلح على وتثبيت معاوية علی غير ما اتنقوا عليه ونیما يتعلق بذ لك الشمار البسذى 
رفحه الخوان تائلین ف رهم على الامام على ( لاحكم الا لله ) ققد اختلفس. 





)1( كشف اة ص ۲۷۳۹ . 
)٢(‏ آراء الخوارج ص ۸۷ 
(۳۲( المرجح السایق ص ء ٩۹‏ 











سم ۹۸ سے 


الحکم علیہم فى قولهم هذ | تبعا لما تضمنه من المعائى المقبول منہا والمرضفم وض 
وی هذ | الام يرى الاستا رفحت نوزی ان هذا المد للخوارج وهو ند سے 
(بلا حكم الا لله ) قد ورد به القرآن الگریم فى قوله تحالی 7 وان احكم بین ہے 
ہما انزل الله لاتتښح اهواءهم , ژ الما ئد 5 ۹ : قوله * ومن ام يحيسم 
بما أنزل الله فاولفك هم الكأثرون : ( آلمائد 5 €( وانظر اية ٥٤‏ و )٦٤‏ ۰ 
وانہ ”ميد أ رز من قبل ومعترف به ولکن الخوارج اکتروا من ترد يده والالحاح فى 
المطالہۃ به معتقد ين أن غيرهم من المسلمين لايعملون بمقتضاه وان علیہم ان‌یجاهد وا 
من اجل اقرارم ۶ (۱) ۰ ولاشك أنه أن كان بتصد هم برقع هذا الشمار 


هر الحک ہما أنزل الله فہذ ا لا احد ینکرہ ءا ان اگروا من ترد يده ٠‏ 
٢ 5‏ عبد وان اروا من 


والواقع انه لاينكر احد على الخوان طلبسهم اقامة احكام الله نہذ ا مایریدء کل 
۱ الخلافة الر أشدة وخروجهم على السلمین واتہاىہم بعد م ااحكم بكتاب الله وسفكهسم 
الدماء لاقامة د ولتهم یتنفیذ آرائہم التى انحرفت عن العقيد تالسمحاء ىكير 
من الاحکام ۰ 


وأنكر علیہم ایضااعتقاد هم أن الرجج الى كتابالله نی الحكم ئی‌تلك الدسے. 
والحروب ١'۔لاحنة‏ رجو عن كتاب الله ٭ نا | كانوا یطلهون تحکیم کتاباللہ نلان | 
لويرضهم تحکیم على مخ انهم هم الذ ین اضطروه له فان قالرا ان مسألة الخلافة 
لاينسغى فيها التحکیم نقول لهم : ان‌ساألة الخلافة لاترتفع ہن ان تكون خاضہہ_ۃ 
مس 


(۱) الخلافة والخوارج ص ۱۳ 

















سد ١۹‏ 
لكتاب الله بل ولا یجب الا هد ا ٹلیس امر منالامور يكبر عن ان يخذرع لكتاب الله ۰ 


وفى الكتاب الکری‌طلب صريح من المع مثين ان يلتزموا بالرجيع الىكتاب الله 
عند ما يحصل التنازع فى شی* قال تمالی + ˆ وان تنازتتم فى شی* نرد وہ الى الله 
والرسول ” ( النساء : 51 ) ولقدكان الرسول صلوات اللەو سلامه عليه یمرش‌کل 
مشكلة على كتاب الله ثم يحكم ہما نيه ی تائم كثيرة مشپورة قد حکم الله على من 
ل يضى بذالك انه غير مومن تقال تحالی : " فلا وبك لاي منون حتی يحك رك 
نيما شجر بينهم ثولايجد وا فى انفسهم حرجا فيما قضيت وسلا تسلييف_ ا * 
( النساء ۰ ) ٠‏ وما كانت نتيجة التحكيم فلا پنیشی ان يصل الاسر 
بالخوارج الى تكفيرهململى بن اہی طالب واجماعهم علق کفزه حاشأه ‏ حیسسن 
قال نعم احكم كتابالله ‏ مهما کان‌الحال - ثبل يعثى هذا انه كليا حمل 
شجار بين رئيس واحد مرؤوسيه تقال احد هيا نحكم كتاب الله يكفر ٠٠‏ ؟ 


هل يستساغ ان يقول احد هما نعم انا احكم كتابالله ان يقال له حينف_ كك 
كفرت ۰ وهنا يتبادر الى الذ هن سئال وهو ان يقال هل كا نالثواج حييسن 
قاموا بذ لك الانشقاق الد موی احرص من على على اعطائه حقه ٠‏ وائه حين حضم حقه 
فى الخلانة كانوا غير راضين بهذ | الجورعليه ؟ ناذا كا نالامركذ لك وهویمید جد | 
ثلماذ | خرجوا عنن طاعتہ وشہروا السيف فى وجبه بل ورأوا ان قتاله قربة الى الله ٠‏ ؟ 


وال رت 1 1 . 
ال وی ژانه لایر على على فيه ولا لور وذ لك حینما شرع رحب الله نی بیان 
بد عم قال 0 


“ والبدعة الثانية انهم قالوا : اخطأ على فى التحكيم اذ حكم الرجال ولاحکے 
اللمهکذ برا علی‌علی رضی الله عنه من وجہین 0 











س 04 سے 


)١(‏ احدهما م ام أن حم ارجا اذ لك مدا انهم ہم الذین سوه 
على التحكيم ٭ 

(؟) والثانی ان تحگیم الرجال جاور فا ن ام اکن فى هذ اللہ 
جال ہڈا قال على رنی اه لح اريد با باطل 6138 


ویشنهد د له !ال وی له عیتما له شة الخراي عليه اہیئےھ ٠‏ 
مر مذ نا فان ان ن لایدخل على أمير ال مين الا رجل قد حمل القرآ: ن لس | 
ان امثْلقت الذ أر من قراء الئاس دعا بسحف امام س - یمن مصاحف:خمان التی زوا 
على الانضار ‏ فضمه بين یذ ید ٠‏ تجمل يصكة ب یقزه رد ند بیده ويقول ایہا المصحينف 
حد ثالناس خنان اہ الب س تقالوا نا مير الك منينماتسأل غنه انمأ هومداد نی وق ه 
نحن نتكلم با رو نان | تريد کر ی هلان انه حكم الزجال * (۲ _ 


7 بین الله تعالی نیکٹابہ الكرير أنه اسن الى العلماء الجا ۽ اگانا کیسرۂ 

ااجتهادية أى لم بنزل يها نمر,بمينه فى الکتاب من هذه الاإحکام 

)١(‏ قتل الصیذ على المحرم قال تمالی ” يا أيبا لذ ین ند - اليك 
وائتم حزم ومن قتله منم متعمد | فجزاء ثلماتقل من من النحم يحكم به ذ وا عد ل متك ۶ 
(المائد ة : ۵ )۰ 

)۲( فى النشوز بين الزوجين قال تمالی : ۱ * وانامرأة شافت متیملہا نشسسوزا 
أواعراضا فلا جناح علي انیصلحا بينهما ” ( النساٴ ؛ ۱۲۸) ٭ 

() وی الشقاق بينالزوجين ایضا قال تمالی " وان خفتم شقاق بینبما نابعش وا 
حكما من اهله وحکما مناهلها ” ( النساء : ۱۲۸) . 


(1) الملل والنحل ج ۱ص ١١"‏ 
(؟) انظر البداية والنهاية ج ۷ص ۷۸۰ ء 














٤١١ س‎ 


)6 مںںالاختلاف والمنا تقال تمالی ؛ ٭ را ات ٹیم من شىء تمه الى الل" 
( الشورى : ۱۰) ٠‏ قوله " فان تناقتم فی شی ۶ رد وہ الى الله والیسسول 
ان كتتم تؤ منون بالله والیو, الاخر * (النساء : ۵٩‏ ء قوله ۱ " واذ | جام 
آمر من‌الامنوالخوف اذ اعرا به ولو رد وه الى الرسول والی اولی الامر مهملع لس نه 
الذ ین یستتبطونه منهم ” (النساء + ۸ ) ٠.‏ 


تال سرا > ی اراد جاح گا كبة الى ملس 


واخیرا فان‌رای‌الخوارج نی انكارهم للتحکیم واستد لا لمهم على تحريمه بتطسه 
تعالى " ان الحكم الا لله " (سورة الامها؟ 06 ) وقوله تعالی وبا اختل خم 
فيه من شىء فحکمه الى الله ” ( سور شورق : ٠‏ ) استد لال غير غير صحيح ونی. غیربحلسه 
بل ان هذه الاية ترد علیہم رایہم غان خلافہم فی هذا الامر يجب الج 
الى الله وكيف ذ لك آلا بالرجوم الى حكمه نی كتابه مح انعلیا ماحكم احدا نيد یبسن 
الله وحاشاه من ذ لك وانیا حكم کلام الله تعالى فى خصومة رجا بذلك انسبائها ٠‏ 


لقد كا زعليه بعد ان اتغق نداء اهل الشام واهل العراق بالتحكيى ان یوغی 
به هما كان رايدفى بواعث هذ | الند !* استجابة لقوله تمالی ” نان‌تنایتم فى شىء 
نرد وه الى الله والرمیسول أن كنتم تؤ منون بالله واليم الاخر ذ لك خير راحسسسنن 
تاويلا ۴ (النساء : ۰٩‏ ) ۰ 





(۱) التنبيه والرد ص ؟هء 











5ه بم 


وحيث كان منالستحيل أن يتخاصم المسکران ريتناطرا في الحق الواجسسب 
اتباعه كان منالصواب تفیش كل طائفة لرجل منہم مشلا لرآیهم وهذا مهسو 
الامر الذى لايمكن غيره ولکن ركبالخوارج ر'وسہم فہم كما يقول ابن حزم عنهم + 
” ولكن اسلاف الخوارج كانواأعرابا قرأوا القرآن قبل ان یتنقہوا نی السنن الثابب ة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ” ولم يكن نيهم احد من القہاءٴ الی ان تال ۰۰۰. 
ولہذ | تجد هم يكفر بعضهم بحضا عند اقل نازلة تنؤل بهم من دقائق التي ا 
صنارها ” ۰) رهذا أمرطبيعى اذ أن نشأتهم من‌اولہا قامت عل سى 


تضخيم اخطاء الغير ونقد ها اشد النقد ٭ 
۹ س رجن الامام على بجيشه من صفييسن 
سس سس سس ل 


وأيا كان حكمنا على الالراف المشتركة فى قضية التحكيم على تبول ذا 
المبدأ وا قع فيه من شعارات نقد اصبح حقيقة واقعة استتبعت نتافجهب بلا 
الخطيرة نى صخوف جیسش الامام على حتى بعد مكمة صكين وكدابة الؤيتة 
قبل ان يحل الاجل الضرب لاتمام التحكيم نفسه ۰ 


ففى أدناء رجومهم الى الكوفتيعد المعركة رجموا بقلب غير الق ذحبوا با 
لقد کانوا نی الذ هاب احبة متواد ين » واکنہم فى الرجيع کانوا اعد اء متباغريهي سن 
تکانوا على طول الطريق يتد افعون ويتشاتمون ركان ذ لك الطريق الذى كان واسسبا 
فى الخری قد ضاق بهم عند الرجوع رغم نقص‌عدد من تہ :اتلك المعارك التى 





۱۵1 ج > من‎ ٠٠ الفصل‎ )١( 

















سے مس 


استمرت آیاما عد يدة » فكان بحض‌ميشتم بعضا ويضرب بحضہم بحضا بالسی اط 


يقول الخوارج يا أغداء الله ادهنتم فى أمر الله عز وجل وحكمتم قال الاخسرون : 
نارقتم امامنا ونرقتم جماعتنا * )١(‏ , 


يقول ابن كثير عزعلى بعد رجعه من صفين ” با دخل الكوثة سمع رجلا یقسول : 
ذهب على ورجح نی غیر شی۶ فقال على : للذ ین ثارقناهم خير من دوه لاء ۲(۶), 


و ی 
جميعا واقبل بعضهم يتبرأ من بعٹریتبراً الاخ من اخیه والابن من ابیه ۰۰ وشیسبر 
# م جج 
كل فریق منهم الاخرفی رأيه “257 ۰ رحتی بحد أن اجتیخ الحكمان وائتہےے 
8 
مسالة التحكيم الى م انتہت أيه لم تكن هذ ه الحاد ثة سہبا تی اجتماعہم کہا مو 
المفروی‌بل كانت سپبا ایضا فى زياد ة تغرشهم بقد ر ماکانت زياد ة فى قوة تراہط 
أهل الشام وهم جيش محاوية يقول ابن کثیر فى صف تفرق المجتمعين للتحکیسسے 
من اصحاب على يعد أنانتهى التحکیم : ” وتفرن الناس یکل وجه الى بلاد سم 
ناما عمرو واصحایه فد خلوا علسی محاویة فسلموا عليه بتحية الخلافة ابا ابووسسی 
فاستحی من على فذحب الى یک (؟) قال الطبرى قال ابوخلف حدسی 
ابوجہضم الازدی - رجل من اهل الشام ‏ عن‌عید الله بن حوالة الازدی انال 
الشام لما انصرنوا من صفين کانوا ينتذلرونماياتى به الحكمان نلما انصرفا ترا 
بایع اهل الشام معأوية بالخلافة ولويزد د الا ڈوة واختلف الناس, یالمراق علستسی : 
علسی 5 (ه) ۰ 
۱ تاریخ اللبرى ج ٥‏ ص ٦٦‏ ۰ الكامل لابن الاثير ج ۲ص ۲۲ ۲ 
(۲) البد اية والنهاية ج ۷ ص ۲۲۹ 
() ال ہد اية والنهاية ج ۷ص ۲۸٢‏ 
(5) تاریخ الطبرى ج هص ٩۷‏ 














سے ٠ے‏ 


انحیاز الخوارج الى حشسروا: 


ثم عود تسهم الى الکو ےة 


۱۰ 


تکرنا آنفا أزعليا قد عاد بجیشه من صفين وانه کان لهذ ه المود ة ألم شدیسد 
فى قلوہہم كما لو کانوا منہزمین ۰ نقد انقسم جیش على على نضه کانوا لى 
طول الطريق الى الكونة يتشاتمون ويد فہحضہم بحضا الىان قاربوا الكوفة نانفصسل 
ذ لكالفريق المسارنر, لوجبةالتحكيم ااذ ین سموا بالخوارج وذ هبوا الى حروراء ۱۱ أرهى 
قرية من قرىالكرفة (۲ ۲ وسکروا بها معلنين خلح على واختيار من یصلح للخلافئة 
وكان یرأسہم نيما قال الشہرستانی عبد الله بن الکواٴ وعتاب بن الاعور ويد الله 
بن وهب الراسبى فروة بن جريز ويزيد بن‌ایی‌عامم‌الیحاری وحرقور‌بن زهي سر 


الیجلی 969 


بينما الاشمری لایذ کر منامراعهم حین‌اعتزلوا الا عبد الله بن‌الکوا* اميسسرا 
وشيث بن ہعی امير القتال ٹھایموا لحبد الله ین وهب نیما بہد ركذا عند البشد ادى 
نم + ۔ ٩‏ آلا انه زاد نذ کر انعبد الله بن‌الکواهو طلب الامان من‌علی‌هو مه 
عشرتمن الفرسانز للتهحد متاظرة على لهم وظهور حجته علیہم (؟) , 
بينمايذ کر این‌عہد ربه ان‌ابتا لکوا* کان امامالخوارج نی الصلاة وانه قال لهسم 





(۱) مقالات الاشحری ج ١‏ ص ۲۱۰ ه الملل والتحل ج ١ص‏ ۱۱۵ ه الفضسرق 
بین‌الفرق ص ۷۵ ٠‏ الکامل لابنالاثير ج٢‏ ص ٠ ۲٢٢‏ تاریخ المیسسری 
چ ٥ص ٩۳‏ ۱ 

)50 ( البه ية والنہایة ج لاص ۲۸۰ 

(؟ الملل والنحل ج ١ص‏ ۱۱۵ 

)٤(‏ المقالات ج ١ص‏ ١١؟‏ ۰ الثرق بينالفرقص ۷۵ ء 














۵ ۵ 


٭ 5 ۰ 5 » (۱) 
متى كانت حرب فرئیسکم سیڈبن رسعى الریاحی تک 


مقرل الطبرى * وناد ی مناد یہم ان امير القتال شيث يت ہی التبيسسى 
وأمير الصا3ة عبد الله بنا لکواء اليشكرى والامرشوری بعد الفتح والبیہة لله عز وجل 
والامر بالمعروف والنہی عنالمنگر وانه حين سمع على واصحايه هذ | الند اء تا ت 
الشيعة نقالت له فى اعناقنا بيمة ثانية نحن أولياء من واليت واعد ا۰ , 





من عاد يست 
نقالت الخوان استیقتم انتم وامل الشام الى الكفر كنورو رهان بایخ اهل الفا 
محاویة علىما ایا کرھوا وایستم انتم علي على اکم اولیا من وال سس اء 
من عاد ى )۲( ۰ 


قد ارسل على بنابى لالب ابنعهانالى الخوارج بحر وراٴ لیناظارم فی 
حجتهم فى خروجهم لارجاعهم الى الالاعة قد تناول الم رخون واهل الفرق ذكر 
كينية تلكالناظرة بروايات مختلفتكما سترى * فيذكر ابنالاثير انابن عباس لما ارسله 
على اليم وأصاه أن لایعجل الی‌خصوتپم حتى یاتی غلما صل اليهم اتبللوا 
اليه يكلمونه فلم يصبر ان راچصہم الكاثم تقال لهم ما تقمتم منالحكيين قد قال 
تعالى ( ازيريدا اسلاحا یوق الله بینہما ) (النساٴ : ۳۵) تيف باه 
محمد صلوات الله وسلامه عليه .۰ رد الخوارج الجواب مفصلا بتولیم * اماماجمل ٠‏ 
الله حكمه الى الغاس وامرهم بالنظر ثيه نهو الیہم ونا حكم فاضاہ فليس لامہاں انینظروا 
فيه ه حكم ئی الزانى مائة جلد ة وئی السارق القطلح فلس لاحباد ان ینظروا فى هذ | ” 
ناستشہد بن عباس يتوله تحالی * یدک بط وا عد ل متكم” ولكن هذه الاية عند سے 
۱ 
ليست بد ليل له نليس الحكم تی الصید والحرث وين المراة وزوجہا کالحکم نی د اء 
المسلمين ٠‏ وادعوا ان الله امشى حكيه نسى مماویة واسحابه ان يقتلوا او يرجعوا ” ۳۱) 





٠ "6١ ص٣ المقد الفرید ج‎ )١( 
' ٠٦٦ تاريخ الطیری ج ٥ص 1۳ «الكامل لاب نالاثير ج هم‎ ) ( 
۰ ۳۲۷ انظر الکاما, لابن‌الاثیر ج اس‎ )۳( 














ویذ کر أبزعيد ربه انابنعباس ليا لما صل الى الخوارج رحيوا به واکرموہ فرأى 
منهم جباها قرحة لطول السجود رايد كثفنات الابل وعلیہم قمص مرخصة وحم مشمسرون 

نهم قالوالانا اتينا ذ نبا عظيما حين حکسنا الرجال فی د ينالله ثان تاب کا تب سا 
وینپش لمجاهد قعد ونا رجمنا » وانابتعباس أخذ نی تقريرهم بحجج سلموا بہمحتہا 
واتتنصوا: بصدقہا حيث اخذ يناشد ہم الله الا صدتوا مع انشہم قال لبس لم 
أما علمتم ان الله امر بتحكيم الرحال فى آرنپ تساوى ربع د رهم تاد في الحرم 
وی شقاق رجل وامراته نقالوا اللہم نعم ٠‏ قال نانشدكم الله مل علمتم ان يسول 
الله امس عنالقتال للهد نة بينه مين اهل الحديهية قالوا نمم واکن عليا مخا تشه 
منخالائة المسلمين ٠‏ قال ابن عباس ليس ذ لك يزيلياعنه ود محا رسول الله 
” ص* أسمه منالنيوة قال سبيلاين عيمرو لوعلمت انك رسول الله ماحارت_ك 
تقال للكاتب اکب محمد بن عبد الله 6 تال لهم ابن عباس, حينما قالوا له ا نعليا 
قد كثر حين حكم فلیتب قال لمهم أبن عباس " ماینبشی لمؤ من لم يشب ايبانئه 
يشلك أن يقر على نفسه بالكفر ” ,)٠‏ 


قد ذ کر صاحب ابانة المناهج المحاورة بين ابن عباس والخوارج وانہم تالوا له 
فى انتتاد هم علیا انه تاتل ولمریسب رلم یشنم لئن کائواکنارا لقد حلت لنا ولمم 
ولكن کانوا موء منين لقد حرمت علينا د باءد لم وانه سحا عن اسمه ابارة المو؛ میسن 
نانلم یکن أمير المو؛ منين شپو امیر الکاثرین ٠‏ فاجابہم ابن عباس على الب ۱ 
الاولى بقوله ” راما قرم انه قاتا رلم یسب رلم یشنم اسبون‌ادک عائشة ام تستحلون 
منہا ماتستحلون منغيرها نقد کفرتم وان زعمم انها ليست بامكم تقد كثرتم وخرجصمم 




















س 0۷ے 


من الاسلام ٭ ان‌الله تعالى یقول " النبى اولى بالمژ منین من انفسہم واُڑواجے 
امہاتہم * ( سورة الا ١ں؛‏ ¬ ) ٠‏ نانتم ترد د ون بين ضلالين ناختاروا أيبسا 
سلمتم اخرجت من هذہ الوا الم نعم الى اخر مافى تلك المحاورة التى الس 
فيا الحجة سا لانبطیل القول بذکره )١(‏ ۰ 


رذ کر الشاطيى انابن عبامراتی الحرورية رهم قائلون بعد ان استأذ ن من على 
وطلب اليه ان لايفيته بالصلاة بل يبرد حتی ياتى القوم ناتاهم وليه حلة قالسسوا 
ما هذ » الحلة عليك قال قلت ماتحییون‌من ذ لك نلقد رأيت سول الله صلی الله 
عليه وسلم وعليه احسن مايكون من الثياب اليمنية قال ثم قرات هذه الاية (قل مسن 
حرم زينة الله التى اخرج لعبادہ والطییات منالرزق ) ( الاعراف + ۳۲ ) نالا 
ماجاء بك قال جتتکم من عند اصحاب رسول الله لی الله عليه وسلم ولیس فیک 


منہم أحد ومن عند أبن عم رسول الله "مر" وعليهم نزل القرآن ونم اعلم بتا يل ه: 
جقت لاہلٹگم عنہم وابلشہم عنم نقال بحضهم لاتخاصوا قريشا نان الله يبول 


”بل هم قوم خصمون ” تقال بعضهم بلى. فلتكلمه قال تكلمتى منم رجلان اوفلاو:(۲) 
ثم روى الشادلبی المناظرة التى جرت بينهيبمالايكاد يختلف عن روایات غيره مسن 


سبق كلها تظهر الزام ابنعباس لاشوارج يالحجة التی تد مهم فى خروجهم على الامام 
علی رضی الله عنه ۰ 


واگن الضع يختلف عند صاحب كشف الخمة فى | يراولمذ ہ الیثاطسرۃ ٭ 
تقد اورد ماذكره ابنعهاس فى مجاد لته لهم ولکنه ذكر حججا دلريلة للخوارج يقسيرون 
مها أبنعهاس وفىكل مرة يقول اللهم نعم حاصلها ان التحكيم نی قضية الميد 
لاتكون لمنلايستحل قتله واما معاوية ومرو بنالماص مهم يستحلون دباء السلمين 


۰٩۲/۹۱ انظر الغتصام للشاطبى ص ۱۸۷ ل ۱۸۸ ۔۔ تلبيس ابليسص‎ (٢( 

















ےس ۸~ 





ويستحلون ماحرم الله ویحرمون ما احل الله فلا تجوز حكوتهم نی‌هذه السأ» 
وان تحكيم على لابى موسی ره والرجل الشاك نى قتال الفئة الباغية ۰ ومن كسان 
يخذ ل عنالقتال امر لايجوز الرقسيع فيهايضا * والمناقشة طويلة ومعروئة اتخ 
عن ما تقدم ٠‏ الا ان البو لف انفرد بذ کر اشياء لم یذ کرها غيره وهی انه کان سن 
ممن الشروط ان ايما رجل احدث حدثا من اسحاب على ودخل فى دين معاویسےۃ 
وحكمه نليس لعلى اقامة ذ لك الحد عليه لدخوله فى دين معاوية وحكمه رکذ لاہ سن 
احدث من اسحاب ممارية ودخل فى دين على فليس لمعاویة اقامة ذ لكالحدعليه * 
فہل كان من المعقول أن .يتفق على ومحاویة عنتعطيل الحد ود نيما بينهما قد 
ساق صاحب كشف الخمة ذ لك الحوار كله على نحو يد لل نيه على ان معاوية وجيشه 
هم فئة باغیة لايجوز ترك قتالهم حتى يفيئوا الى أمر الله ولكن عليا لم يقف ‏ فى نظره 
ب عند هذا الحكم الشرعی فيهم لهذا فہم برا* منه ٠‏ ثمقال المؤلف اخيرا 
بیین ما انشہت اليه محاورة ابن عباس للخوارج ( وانصرف ين عندهم يس فى 
ابنعباس - وهو مقر لهم ومعترف لهم انہم قد خصموه ونقضوا عليه ماجاء به مما احج 
به عليهم ” ۰ * نقال لهعلى الا تميننى على قتالہم تقال له لا والله لا أقاتسل 
ترما خصموئی نی الد نیا وأنهم یو القيامة لی اخصم ولى اقوی ان لواكن مه سيم 
لم اکن عليهم واعتزل عنه ابنعباس رضى الله عنه ثمنارقه *۰ 
یذکر ايضا انقال لعلى ” كف عن القوم نانىعلىما افلجوة *(۱) ء 
ولايخفى مان رواية هذا الم لف الخارجى لمناظرة ابنعياسين الب وى 

والميل الى چانب الخوارج باظہارعم رکانہم ئی مرقفہم هذا يلتزمون الحسق 
ویلزبون الخصم بالحجة حتی‌عاد این‌تبامرمن‌عند هم وحید | ملزما بحجتهم كما يهم 
خلافا لماذكر جمیع الم رخین وتاب الضرق مهما اختلفت رواياتهم ی ايراد 





۰ ۲۸۷ ۲۸۱ صةمخلافشك)١(‎ 














تلك المناظرة وی ذکرعدد من رجح من الخوارج مخ این عباس سعد ان الْزس سم 
المج ذلك أن ابن عبد ره یذ کر ا نالذ ین رجموا مخ ابزعباس الفان هقی اریہ 
0( ۰ اما ابن كثير غیذ کر أنابن عباءرناخا ر الخوارج ثااشتایام ترجع 
منهم اربحة الانی (۲) ۰ قد بالخ‌ساحب ابانة المناهج نذكران الذين رجسرما 
مح ابزعباءرجشرون الفا هقی اربعة الاى(؟) , 


رايا كانت التتيجة التی انتہی الیہا ابن:باس وایا کان‌العد د الذ ی عاد مه 
من الخوارج قبل ان يناظرهم امام على بنفسہ حسب الروايات السابقة فياك 
رواية اخرى للطبرى وابنالاثیر یذ کر نيها انعلیا لحق بابن عباس ومو لایزال يناظرهم 
نقال لابن عباس كما يروى الطبرى ” انته عن کلامہم الم اتيك رحمك الله شم 
تكلم تحمد الله عز وجل ثم ائنی‌علیه تقال اللہم ان ن هذ | قام من افلج ثيه 
ن اولى بالفلج يوم القيامة ومن نطق فيه رات فهو فى الاخرة اعی رأضل سبيلا 
ثرقال لهم من زعیکم ؟ قالوا ابن الکوا تال على نما اخرجكم علينا ؟ تالز 
حكونكم يوم صفین قال انشدكم بالله أتعلمون انهم حيث رفموا المصاحف نقتم : 
نجیسهم الى کناب الله قلت لكر انی اتلالقوم منكم ٠‏ انهم لیسوا باصحاب دين 
ولاقرآن انی صحبتهم ورنتہم اطنالا ورجالا تکانوا شر اللفال وشر رجال اضسسوا 
على حقكم صد تكم فانما رفع القي هذ ہ المصاحف خد يمة ود هنأ زمکید 2 ثرد د تسسسم 
على راس ولتم لا ٭بل نقبل منم ٭نقلت لكم اذكروا قولى لكر ومعصيتكم اياى فا 
أبيتم الا الكتاب اشترطته على الحكمين ان یحیپا ما احيا القران وان يميتا ما ات 
القران غان حكما بحكم القرآن نليس لنا ان نخالف حکما یحکم ہما ئی الق ران 





۲۸۹ العقد الفريد ج ۲ ص‎ )١( 
۲۸۱ البد اية والنباية ج ۷ص‎ ) ۲( 














وان أبيا فنحن من حکمہما براء ٠‏ قالوا له نخبرنا اتراه عد لا تحكيم الرجال فی‌الد ماء 
نقال انا لسنا حكمنا الرجال انما حكينا القرآن وذ | القرآن انما هو خط سطور بين 
د تین لإينطق انما يتكلم به الرجال ٠‏ قالوا نخيرنا عن‌الاجل لم جعلتەنیما بيني 
مي هم قال ليعلم النجاهل ويتبنت العالم ولمل الله یصلح فى هذه الپد ند 
هذه الامة ” ۰ وحد انتہاٴ هذ المحاورة طلب منهم ان يدخلرا الکوفة * ند شرا 
من عند آخرهم » )1( ۰ 


قد اظہر الخوارج نی نہايةالمحاررة انہم اعترفوا بصحة ماقالہ وانہم اتوا ذ نبےا 
كفروا به ثم تابوا وقالوا له ” نتب كما تبنا نبايعك والا تنحن مخالثون " ویژعسسون 
انه بايعهم علىهذ | ٠‏ وقد كذ ہوا كما يقول الدليرى واب نالاثير فىهذ | الوم (۲ آلانهسم 
رتبرا علیہاخروجہم الى النہروان حینما اشیع ان عليا رجععن اعترانہ بخطأه فى 
التحكيم حسب مايرويه ابورزين بتوله : " فخرج الیہم على ٹکلمہم حتی قع الرضا 
بينه ينهم ند خلوا الكوفة ناتاه رجل تقال ان‌الناس قد تحدئوا انك رجعت لهسم 
عن كفرك فخطب. الناس فى صلاة الظہر نذکر . امرهم غحابۂ قال ” من زغم انى 
رجعت عنالحكومة نقد كذ ب ومن رها ضلالا فبواضل منها ” ٠‏ دُوْبوا من نواحسی 
المسجد يقولون لاحكم الا لله واستقبله رجل منم واضعا اسبحیه ئی ان نيه تقسال 
” ولقد اوحی اليك والى الذ ين من قبلك لئن اشرکت لیحبط نع لس ركنن 
من الخاسرين ” ( سورةالزمر : ۹6۲۵ تأصبر ان عد الله حق ولا يستخلفنك الذ يسن 
لايقنون ” (سورة الرم اية ٠)٦:‏ 
سس سس 
(۱) تاريخ الطبری ج ١‏ ص ٦٦/٦٦‏ » الکامل لابن الاثیر ج “اص ۳۲۸ ٭الکاسل 


للهرد ج ص ۱۱۷ 
(۲) الطیریج هص ٦٦‏ ہ الکامل ج ۲ص ۳۲۹ ۰ 














وحین‌شاهد على هذ االنثور منہم جمل یقلب يديه على المنبر يق ول : 
" حكم الله عز وجل ينتظر فيكم مرتین ان لکم عند نا لادا : لالمنمكمصلاة فى هذا 
المسجد ولا نمنمكمنصييكم من هذ ا النبىء ماکانت اید یکم ئی اید ینا ولا نقاتاکسسسم 


حتى تقاتلونا * (۱) , 


نكا نا لناس. یقولون‌لسلی انهم خارجون عليك نقال لا اقاتلهم حتى یقائلىسسودٴ 
مه لو :5 59 
ومسي ل ۰ 


وید ومن هذ | ان صحت الرواية السابقة عنه ‏ ان‌الخوارج حينما رجموا 


لوعوملوا بہحض الاناة ریما كانت تلك الماصغة قد مرت بسلام لولا ماجاء به ذ لك الرجل 
الىالامام على ثمقيام الامام على باعلان تکذ یب مانسب اليه على رٴورالناس ولقد 
كان ل من ياب جمع الكلمة والسكوت على بحش مايكره ‏ ان لايتائر بکاٹم ذ لك الرجل 
نیخرح الى النامرويخطبسهم ویشتمہمعلی رس الاشہاد ویخبرشم أنه لمیرجع گن 
الحكومة وأنالذ ين رءوها ضلالا لم الغلال ثان " . عذا وان کان موالاسق 
بالامام على الذى لایعرف الخد اع والمف اهنة هو الذ مجر عليه غسب هؤلاء وانپسد م 
ما امله ٹیہم حین رجوعہم من حروراء الى الكونة نقد صد ق مأتقحه منم من قتال هسم 
له فخرجوا من الكوفة متواعد ین على اللقاء بالنهروان حیث كانت المهَمة الکیسسری 


بي نالفريقين بزعامة عبد الله ين رحب الراسیی ٭ 


آل سس 
(۱ تاريخ الطبرى ج ه ص ۷۲ 51 البداية والنهاية ج ۷ص ۲۸۵ 
)۲( تلبیس أبليس مرب 2-41١‏ المتد الرید. ج ١ص‏ ۲۸۸ ۰ 














س 1١‏ ہم 


ہہ امارة عبد الله ہن ولب الراسبی على الخسوارج 


یلکن این تی تمت البيعة له ۶ ۰ ات ۱ 
لقد تمت البيعة له فی الكوفة بعد خلافهم الاخير مع الامامعلں وبل 


فمندما ارسل على اباموسی للتحكيرا جتمح الخوارج فسى منول عبد الله بن ١‏ ومسپ 
الراسبى نقام فيهم خطییا فحمد الله وأئنىعليهثم زهد هم فى الد نيا والرنجة فیما عند 
الله باقامة الامر بالمعرف والنهى عن المتكر واحتساب. ذ لك لثوابالله ثم قال لهسم 
( ناخرجوا بنا اخواننا من هذ ه القريسة ال"الماهلما الىبعضكور الجبال او السسی 
بحض هذه المدائن منکرین لهذ ه البدع الضلة ” قام حرقوربن زمير كلسم 
وزهد نی الد نیا والاغترار بها ثمقال لهم .( ولا تلفتنکم عن طلب الحق وانکار الظلسم 
نان‌اللسح الذ ين ائقوا والذ ین هم محسئون ) ۰ ۱ ۱ 

نقام حمزه بن‌سنان الاسدى قال لهم : (یاقم ان الراى مارايتم توف وا 
امرکم رجلا منكم فائه لابد لكم من عماد وناد وراية تحفونہہا ترجمون الیپسسا) 
وهنا وقعوا فى مشکلشن سيقبل الخلافة نقد صارکل واحد ممن يصلح لہا یحیلہا 
عنه الىغيره نقد عرضوها على زيد يد بن حصين الطائی فابى ثم على حرقص, بن زهیسسر 
ثابی ایضا ثم على حمزه بنسنان نأ ہی كذ لكشم شيع ینار العبس فامتئع * قم 
عرضوها علىعيد الله بن وهب نقال هاترها اما والله لا آخذ ها رغبة 2 ئی الد هيا 
ولا اُدعہا فرقا من المت وهكذ | تمت بیعة ذى الثفنات كما کان يقال له من 
شد ةعباد ته فى شهر شوال لمشر خلون منه سنة سبع خلائین ه () ۰ 














5 ٦٦ 


ویذکر الہرد انهم لما الحوا عليمالخلافة كان يقول لهم + ( ياقى استبیوا 
الرای ای دعوہ ینیب (۱) ” وقول عنه الشہرستانی ( وکانیشنع علیہم تحرجسا 
ویستقبلہم ویوی۶ الى غيزه غلم یقتنعوا الا به )0 . ۰ 


ويذكر الشہرستانی انه تمت بیمة عبد الله بن يهب فى منؤل زيد يد بن حصي سن 
الطائى لافىمنزل ابن وهب كما قال الطبرى بایعه عبد الله بنالکواٴ وفروة بن جرسر 
ويزيد بزعاصمالمحاربى وجماعة منهم وانه کان‌یوصف برای ونخیزہ 9( * والذى یفہسم 
من کلامالبخد اد ی فىقوله " وانحاز الباقون منہمالی النہروان وامروا على انض م 
رجلين احد هما جد الله بن وهب والاخر حرتورین زهير” ١‏ ان بيعةعبد الله 
بن وهبكانت فى النهروان لا فى الكرفة ٭ 


لی کل نقد تمت بیمشه وسار على حد تمبیر اہی اسحق اطغيشخليفة شوهيا 
يجب على السلمین كلهم ان ينضموا تحت‌لوائه حتی الامام على نفسه وذ لك نی قوله : 
1 اختار رجلا من أفضل انس بو منالصحاہةالکرام وود الله بن رھب 
أن ید خلوا فى الہیمة لمن اختارو اماما (۵) , : > لمجي ان ینشقوا عن طاعة 
الخليفة ثم يطلبوا منەان ينضم تحت خلانتہم ٠‏ ولقد تناس المؤكلف فضل الامام على 
الذى لایحق ان يذكر يجائبه فضل بن وهب » نفضله عليه نی استحقاق الخلانة قد 
تح ى عليهم ابن حرم اختيارهم لعيد الله بن وهب الراسبی الذى وصفه بائہ ” یسوال 
على عقبيه لاسابقة له ولا صحبة ۰ ۰ ۰ ولا نقه ولاشہد الله له بخير قيا" (1) 
(۱) الکامل للہرد ج ٢ص‏ ۱۰۵ 
(۳) الملل والتحل ج ١ص‏ ۱۱۷ 
(6) الفرق بينالفرق ص 71 
(ه) نقله عنەالسالمی ف ىكتابه عما نتا ريخ يتكلم ص ۱۰۵ 
)٦(‏ الفصل ٠٠ج ٤‏ ص ۱۵۷ 











س ٦٦٤‏ سے 


ولعل نی هذ | الکلام مبالخة على ضوه مارواه المفرخون عنتبادتہ سابتقا 
فیمیقول الزرکلی كذ لك ”بد الله ین وهب الراسبى من‌الازد من ائمة الابادی___ تۓ 
كانذ اعلم ورأى رفصاحة وشجاعة ركان عجبا فى المہاد 2 اد رك النيى صلی الله عليه 
وسلم وشہد فت العراق مخ سعد مہ 5 


ی ی من بلی یرهم نیماد لہا سل بعتا 


الا آننا لانقول بانقد استحق الخلافة وانه افضل الامة يوذ مرج 
الخلیفةالشری على بن آبی طالب كما بالخ ابی اسحق اطفیش‌نی‌بد حه ٠‏ 


١‏ خري الخوارج الى النهسرروان(؟) 


اجتمح الخوارج فىمنزل شريح بناونى الميسى ثماخذ وا يتد اولون الراى ی 
مستقبلهم وماذ | ینبشی تجاهه ه واول ذ لك البحث عن مکان یجتمسون‌فیه لانف اذ 
حكم الله كما قال این وهب تقال شریح نخ الى المد ائن فننزلها وناخذ بابواب ہا 
ونخرج منہا سكائها ونبعث الى اخواننا من‌اصل البصرة فيقد مون علينا »ولکن زبدین‌حصین 





(۱) الاعلام ج ٤‏ ص ۲۸۸ 
)۲( تاریخ الطبری ج ۵ س ۱۷۵ 
)۳( تقح الٹہروان بين بشداد وواسط ٠‏ انظر الاعلا م للزركلى ج > ص ۲۸۸ 











--_٥ سیر‎ 


لميوافق على هذ | الرأى قال ان‌المد ائن بها من يمنمكم واشار علیہپالسیر الى 
حیسث كتبالله مصارعهم الى جسر النهروان وعد ذ للتيكاتبوا اخوائهم مسسسن 
أهل البصرة واشار عليهم ايضا بأنلا يخرجوا مجتممین لثلا يتبعوا ولكن یخرجسسسون 
وحد انا مستخفين نقالوا هذا الرأى ٠‏ قد کتبمد الله بن وهب الى موانقمپسسسم 
مناهل البصرة يخبرونهم بمااجتمع عليه رأیہم وحثہم على اللحاق بهم فأجابوه بالسسع 
والطاعة وانهم على أثرهم الى بكارم الاجتماع ٠‏ ثم خرج بن وهب فى ثلاثينفارسا ٠‏ 
ولما علم به والی المد ائن من قبل على»سعد بن مسعود خرج اليه فى خمسمائة ...ساس 
نلحقہم با لکرخ عند المساء فاقتشلوا ساعة وامتنععيد الله بن رلب ومن ممه ملسم 
ثم‌هرب تحت ستار اللیل فعبر دجله الی‌ارش‌جوض وصل النپروان قد ایس 
اصحابه منه الوا ان هلك ولینا الامر بحده زید بن حصين او حرقوی‌بن زهير (۱) 


معد ار ن استقر الخوارج بالنپروان جرت مکاتبات بین‌الامام على والخوارج بقصبد 
عود 2 الالفة اس الكلمتولكنها كانت ت کمن ين رماد اذ كان مقف اش سان 
وذ لك ماتوضحهالمکاتبات الادية : 
كتب على بن أبى طالب اليهم هذا الکتاب : 
” پس‌الله الرحمن الرحيم ٠‏ من أمير الم مین على بن ابی قظسالب الى يد 
بن حصین رعبد الله بن وهب ہن محہما من‌السلمین ۰ السلاعليكم ی نانی اح هد 
الله الیک‌الذ ی لا اله الا هو * اما بعد 





(۱) تاريخ الطبرى ج هص ۷۱ 6 الکامل لابنالاثير ج ۲ص ۳۳۸ ٠‏ 





فان الحكمين نبذا كتاب الله وراء ہورھما وحکما پیر ما انزل الله تبری: الله 
ورسوله منهما وانا منہما بڑٍی* فہلموا نمدلیکم الوضی ونرجع الى الامر الاول الذى 
دللبتموه منى ونقاتل عد ونا ود ركم حتى يحكم الله بيننا والله خير الحاكيين * ٠‏ 


فرد وا عليه بكتاب فيه : ” بسم الله الرحمن الرحيم : من امام السلميس سن 
عبد الله بن وهب الراسبى وزيد بن حصين وین محہما من السلمین الى على بسن 
ايى طالب الخالع نفسه ٠‏ السلام على من اتبح الهدی وجنب متالئف السسردى 
أما بعد 3 ۱ 
فانا نحمد الله الذى لا اله الا هو ولغنا كتابك تذكر فيه ان الحكمين نس | 

كتاب الله وحکما بخير ما أنزل الله نقد علمنا والحمد لله امرهما كان مخالثا للحسق 
من اوله وانت بتحكيمك اياهما اعظم جربا مشهما + وذكرت انك ترجع الى الحق 
تعطى الرضی ورجح الى الامز الاول فلسنا نرد عليك تمتك فان كنت صادق.سا 
نادخل نیما دخل نيه السلمون من طاعة الله وطاعة رسوله ولاعة امام السلمیسسن 
عبد الله بن وهب الراسبى نقد بايعناه بعد خلمنا اياك لاستحقاقك مشا أن 
نخلعك ولا ومعنا الا ذلك والمان (۱) "ء 





۲۸۱ ۲۸۰ انظر هذ ه البکاتبات ئی كشن الخمة الجامع لاخبار الامقص‎ )١( 
۷۸/۷۷ ص٥ وانظر تاریخ الطبری ج‎ 
٠ ۳۲۹ ص١ وانظر الکامل لاہن الاثير ج‎ 














لما انتہی المقام بالخوارج الى النہروان ولم تجد المكاتبات بينم ميسن 
الامام على رای انهم شوة د اخلية لاینبنی التغاضی عنها 6 وان ترک مم 
سيخل بأمن المسلمين وسیروون الناس خصیا وانهم قد تتلوا جد الله بسن 
خباب یره منالسلمين ٠‏ اضف الى هذا أن الناسكانوا یرٹیون فى ان يدا 
على بقتال الخوارج حتى لايخلثوا وراءهم عند سيرم الى الشام من یکسسون 
خطرا على أموالهم واملیہم بعد دم سار الیہم على بجيشه قیل ان ید آ 
تتام أرسل الیہم : أن اد قعوأ الينا قتلة اخواننا منكم فقتلہم بہسم 
ثم انا تارككم وکاف عنم حتی القی أهل الشام فلمل الله ينقلب قلوكک م 
ردك الى خير مما انتم عليه من أمركم نممثوا اليه نقالوا كلنا قتلہم وكلنا نستحل 
دعائہم ود مام ۰ ثم أخد اصحاب‌علی يناشد ونہم الرجیع الى الدااء_: 
والجماعة واولئك یجیمونہم بالامشناع ولقد كان على رضى الله عنه يكره قتلبسم 
حتى فى آخر لحظة من لحظات عصیانہم نقد اعذر الیہم برارا وحتی هذه 
اللحظةكان يحرص على استبقائہم نقد حذ رهم من الحرب وا ينتج عنہا سن 
هلاك وين لہم انهم همالذ ین اجبروه على التحكيم ٠‏ ثپقال لهم " ونحن على 
أمرنا الاول فیا الذى بكم ومن این اتيتم * ۰ فاجابوه يجواب من اغرب‌مایکسون 
وذ لك انهم قالوا له " انا حكمنا ظما 'حکمنا اثمنا كنا بذ لك كافرين قدتبضا 
فان تبت كما تبنا فنحن ممك ومنك وان ابیت فاعتزلنا انا منا بذ وك على سواء 
ان الله لايحبالخائنين ٠‏ تقال على اصابكم حاب لابقی منکم وابر (اىاحد ) 
أبعد ايمانى برسول الله صلی الله عليه وسلم وھجرتی معه وجپادی فى سبیسسل 
الله اشپد على نفسى بالكفر ٭ لقد ضللت اذا وا انا من المبتدين ٭ شس م 
انصرفعتهم (۱) 














س 1۸س 


حيث قال لهم على قبل اقتال" اذا نیتم نقمتم منی کر له مد : أشياء نبا : 
1 هم نقموا عليه انه فى يي محرة الجمل وعد انتصارهم ابا ليسم 


ماوجد وا فی عسکر مخالفيهم من المال ومنصهم من السبى لنسائ هسم 

و راريهم نكيف بزعسهم ‏ استحل مالہم دون النساء والذ رة 
ناجاسپم عن هذا الاشكال مشہم بقوله ' * انیا ابحت اموالہم بدلاعس] 
کانوا اغاروا عليه من بيت مال البصرة قبل قد وی علیہمکوالنساءٴ وااذ رسة 
لم یقاتلونا وكان لم حكم الاسام بحكم دار الاسلام ولم يكن متيام 
ردة عن الاسلام ولايجوز استرقاق من لم يكفرء محد لو ابحت لكم النساء 
ايكم يأخذ عائشة فى سمه ۰ نخجل الق من هذا ٠‏ 


أنه حینما کنب کتاہالہد نة بينه مين معاوية لم يض ممارية ان يكتسسسب 
بأسم امیر المؤ منین على بن اہی طالب وطلب كشرط اساس للاتفاق ان لا 

يكتب ذ لك نمحى على اسم امير المو؛ منين ۰ فاجابسهم عن هذ | الانتقساد 
بانهفقل ما فمل رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم الحديبية الیشہسور 

ثم قال ” واخبرنی رسول الله ”ص” ان لیمنہم یوما شل ذلك تکائسست 
قصتی فى هذ | مع الانيئاء ٠‏ قصة رسول الله می" بح الاباء (۱) ء 


قوله للحكمين ” ان كنت اهلا للخلافة فاثمتانی بان هذا شك منه فى 
احقيته للخلافة فان كان شاکا فدیره اولىبالشك فيه 0 ناجایهم صەسسسسن 
هذ | بقوله : انما اردت بذ لك النصفة لمعاوية ولوقلت للحكمين احكما لى 








ودعو يسول الله مهم الى المباهلة اصافیم ين شمه ثم فضسسسال؛ 


۱ " وم أن ر غد ر عمرؤہن الماس * ۱0 5 


٤‏ انہم الوا له " لم حکمت الحکمین فى حق کان لك ؟ اجابہم بقولسه 
" وجدت رسول الله صلی الله عليه وسلم قد حکم سعد بن معا فى 
لى قريظة ولو شاء لم یفمل واقمت انا ایضا حکما لکن حكم رسول السبسبه 
قد حكم بالمدال وحکی خدع حتی کان من الامر ماکان ہل علد کم 
شی "موی هذ | ٣‏ فسكت القوم قال اگرهم ؛ صدق والله ٭ ڈال وا 
الذهة + واستأمن اليه نم يوط ما ٹی ی الاف(٢)‏ ”یما ذكر البفد ادى» 


قد طلب‌علی من الد ين استأمئوا أن بترلا المعركة قال لاصحابه قاتلیعے 
نوا الذى نفسى بيده لايقتل منا عشرة ولا ينجو منہم عشرة ۰ كان القتلى مین ۱ 
جیش على تسعة ذ کروا ہاسمائہم عند الیخد ای _ 


أن يمرو الى شر تیه واکد هذا بقيله ل یت ا 


۷۹ الفرق بين الغوق ص‎ )١( 
۸۶ (؟) المرجع السابق ص‎ 
۳۲ انظر تاريخ الطبرى ج ه ص ۸۵ + الكامل لابنالائیر ج ۲ص‎ )۳( 
+ ۲۷۲ ص‎ ٢ شی لہج البلاغة ج‎ 
۳ ۱ ۱ ۱ 











ےس كلاه 


| ود برز حرقوں الرعلى قائلا له : " يابنابى طالب لائرید بتتالك الا وجسه 
الله والدار الاخرة " ٭ تقال على : بل شلكم كما قال اللهعز وجل :* قبل 
هل ننبتكم بالاخسرين اعمالا الا ين ضل سحيم ینم یحسبون انهم يحون 
صنعا ” (الکہف ایة ۱۰۰۱۰۲ ) منہم انت ورب الكعبة(١)” ٠‏ قد 
رأی على ان الباقين لاينفع معهم غير استتصالهم اوعودتہم الى الطاءة سای 
وسیلة سكنة فاذ ن لاصحابه فی‌خورالمسركة قد ثاب الى رشدء بعض اولك 
واستوحشوا من محاربة على كما يقول الاشمری ‏ نتفرقوا عن اين وہب 
ون هو لا* : ۱ 
١‏ جويرية بن فادع نارق ابن وهب فى ثلاث مائة ۰ 
۲ ل ونم مسعرین فدکی ذ هب الی‌البسلصوة فى مائتین ویقال بل لق 
برايه ابی ايوب الانماری مح‌علی ٭ 
۳ - ونہم غروة بن نوفل الاشجمی فارقه فى خسمائة ٠‏ 
٤‏ # ونہم عد الله الدلائى رجح الى الكوفة فى ثلاثمائة ويقال بل لحق براي 4 
ایی ايوب الانصاری ۰ ۱ 
ه ب ونہمابوریمالسعد ی ثارته فی مثتین ویقال بل لحق‌براية ابی ايوب الانصاری 
۲ - وشهم أشرس بن عرف نزل الدسكرة فى مائتین ٭ 
ود بلغ عدى هو لاء المججمين عن قت ل الاما حوالی الف وسبعمائے: 
رجل )٢(‏ ۰ 





۸۰ الفرق بين الفرق ص‎ )١( 
۲۱۲ - ۲۱۰ مقالات الاسلاميين ج ۱ص‎ )۲( 








سے الا 


قبل أن تنشبالممركة اشار منجم علی‌علی بان لایحارب الخوارج الا فى ساعےۃ 
معینة والا لقی منہم شرا ٠‏ ولکنعلیا فى فقهه ود ینہ ماکان له أن یسر 
ورا* کلام المنجمین ولهذا ظمویسمع اکلامەوسار نی اليقت الذى یریدہ هو ٠‏ 


والغريب فى هذا ان يقال كيف تمكن ذ لك المنجم من‌الصول الى على 
واخباره بذ لك ومن این جا* ٭ رهنا يختلف النقل عن حقیقتہ فالطبرى حسسب 
مایفید كلامه ‏ يذ كر ان ذ لك المنجم انما لقيه على صدفة فى اثناء سيره الس 
مكان المعركة ٠‏ وذ لك فی قوله " فلقيه ی سیرہ ذ لك منجم اشار عليه 
بسیر قت من النهار قال له ان سرت نىغير ذ لك القت لقیت انت واصحابك 
ضرا شد يدا نخالفه وسار فى القت الذى نهاه عن السير نيه فلما فرغ من النپسسر 
حمد الله واثنىعليه ثم قال لوسرنا فى الساعة الی امرنا بها المنجم تقال 
الجہال الذين لايعلمون : سار فى الساعة التی امره بها المنجم فظطفر* (۱) ٭ 


بينما يذكر ابنابى الحد يد ان هذا المنجم كان من اصحا ب على فی جيشه 
واه بعد ان قال لعلىما اشار به قال لهعلى ” اما والله لفن بلخئی انك تعسل 
بالنجوم لاخلد نك السجن ابد! مابقيت ولاحرمنك الحطاء ماکان لى منسلطان * () 
فقد اد رك على رضى الله عنه أن هذا ابتلاء من الله له ما ابتلييّى به مسن 
مخالفيه ولکنه كا نشديد الایمان واثقا بره فلم يعبأ بقول ذ لك المنجم ٭ 





۳٣٤٤ص‎ ٣ج تاريخ الطبرى ج همي ۸۲ والكامل لابن الاثير‎ )١( 
۱ ۰ ۲۷٢۰ انظر شرح شهج البلائة ج اص‎ )۲( 





سے ۷٢‏ سم 


قد عا على جيشه فجمل على الميمئة حجر بن عدى ولىالميسرة شتف 
أبن ريعى یل معقل ين قيس الرياحى ولى الیل ابوايوبالانصارى ولی‌الرجالسة 
ابا قتاد 2 الا نساری على اهل المدينة ‏ رکانوا سبحمائة اوثمانمائة ‏ قیس بسسن 
سعد بزعباد ة ۰ 


واما الخوارج فكانت تعبثتہم على النحو التالى : 
على میمنشہم زید بنحصين الطائى على الميسرة شریح بن اوش المبسى علسسی 
الخيل حمزة بن سنان الاسدى ولی الرجالة حرقورين زهيز السمدی ٠‏ 


وقد تفرق عن عبد الله بن وهب جماعة من جيشه حين اعطى على ابا ايوب 
الانصاری راية امان وناد اهم من جاء تحت هذ ہ الراية فهو آمن ومن لہ يقتل ولم 
یستصرش ومن انصرف منكم الی الكوفة او الى الد ائن وخرج من هذه الجباعهمة 
فهو امن لاحاجة لنا بعد ان نصيبقتلة' اخواننا منكم نی سفللڈد مائکم ٠‏ تقال 
فروة بن نوفل الاشجعى ” والله ما اد ری على أى شی * نقاتل عليا ٭ ارى ان انصرف 
حتوتتضح لی بصیرتی فى تتاله اواتابعه *(١)ء‏ 

قد أمر على جیشمان لاييدأزهيحرب ولکن الخرارج ناد ی بعضہم بعضا 
الرواح الرواح الى الجنة ٠‏ وحملوا على جيش على فزحفت خیل؟(علی الميمنة والميسرة 
ورماهم‌الرماة بالنيل وحملوا حملة صادقة بالسيوف والرماح نناد ى قائد خيل 
الخوارج حمزه بن سنا ناصحابه ان ینزلوا ولكن دون جد وى نقد احدقت بہمالخیل 





۳:۹ الكامل لاب نالاثير ج٣٢ ص‎ (١( 








والرجالة من كل مكان کانت القاضية وعزموا شر هزيمة قتل امیرعم عبد الله 
بن وهب الراسبى فىتلك القمة سنة ۳۷ أو ۳۸ ه ۰ قتله كما تقول 
المسعود ی هاثى ء بن حادا بالا زد ی وزياد بن حنصة قد سياهياالطبرى 
هانی* بن خطاب الارجی وزیاد بن خصفة (۱) ۰ 

ویتہم مؤلفكشف الشمة بان علیا کان هو البادی؛ بالحرب نیقول ان على 
سن ابی طالب ۰ زحف الیہم بمن شایحه من الراضمه (٤)‏ واهل الكوفة 
وسوا <الناس رهم كافون عنه يناشد ونه الله فىد ينهم ود مائہم رکرشوا ان يسد ا 
بالقتال حتى بد اهم بالقتل ” ٠‏ وقول ايضا " ولما قتل على من ابی السب 
اهل النهروان ونم على الم ای كان عليه معه بالاس ندم على قتلہصسسم 
مجمل یاتی‌علی قتاڈھم وهو یست:فر لهم ویقول بس ما صنمنا تتلنا خیارنس | 
رنتذپاعنا " (۲) ۰ 


هد يبى أن هذ | القول لایتفق مخ رايه فیہم بینما يذ کر ابن الاثیسسر 
أن عليا حين مر بہم صرعی‌قال بؤسا لكم لقد ضركم منغركم تالوا یا ابی سر 
العوينين منغرهم ؟ قال الشيطان وا تغرامارة بانسو* فرتهم بالامانسسسسی 
وزینت لمهم‌المعاصی جبأتهم انهم ظاهرون؟قال لبم حين بلغه ان جيشه 
اخذ ید فن قتلاه اتقتلونهم ثرتد ننوانهم ارتحلوا * ۲۳۱ ۰ 


(؟) کشف الشمةص ۲۸۷ و ۲۸۸ 
(۳) انظر الکامل لابنالاثير ج ٣ص‏ ۲6۸ 











5 أسياب مقصة النہسسروان : 


سبق أن ذکرنا انالامام لیا قد حاول ان يثنى الخوارج عن خروجہم يكل 
اللاعة نكان لايد من الحرب رهذ | هو السبب فى واقمة النہروان ٭ 


ولكن ابا أسحاق اطفیشیری ان السیب لیس هوهذ! ای خروجہم على على 
قتلہم أبن خباب وفیره بل خروجهم كان كما يرى ‏ بحد أن ذ هبوا الى 
النہروان كانوا نی‌حل من بیعتہم لعلى6 وحد ان لبوا من على الد خول تحت 
خلافة ابن وهب ایضا٤‏ رهذا عنده لایشکل سبها كانيا لحرسپم وکن الب 
الحقيقى ٠.‏ يمه هو مایذکرہ بقوله : 


"فرای على بن ابى لالب ان البيمة حصلت لازد ىلالقرشى . وحارسهم قبل 


النپروان ۰ ویقول ایشا 0 وليس اذ | مأيؤعمه محرئوا التاریخ وتعنن 0 
المذ هبية ان واقمة النهروان كانت بسیبالخري علی‌علی لائہم لويخ جيرا 


والبيعة نی اعناقہم فلیتنبه المصر منالزلة فى هذا القام نان الاهواء متقلغلة 
فى اصحابہا يمالاخناء نيه * (۱) 





() نقله عنەالسالمی نی‌کتابه ” عمان تاریخ يتكلم ص ٠١5-1٠8‏ ” ژد 
الاسلامیة ص oY‏ 











رعذ ! الكلام الذى يقوله املفيش حرى أن يصدق عليهقوله : " نان 
۱ الاهواء متغلفلة فى اصحایہا ” ٠‏ فلا يكاد احد أن یصدق أن علي ا 
ماحارىہم الا لكلا تخر الخلافة عن تريش ٭ نهل کان فى ذ لا لت وائق__ا 
من بقاء الخلائة له هو نفسه فضاا عن الا زد او غيرهم من‌الناس الم يطلب 
میم انیسلموا قتلة ابن خباب شہیترکہم رشانہم ليتفيغ لماواهم ببسم 
واکٹر شوکة ٠‏ نامتشوا ٠‏ ؟ ۱ 


وكأنما كانت السألة ف میزان‌الامام علں ‏ حسب‌مایقول اءا فيش ` 
عصبية قبلية وليس د فاعا عن الخلافة الشرعية يعن الاسلام والسلمين ۱۰ 


ولو كانت السألة عصبية ضد قبائل الازد لتركها لساویة وموقرشى ٭ 


والواقع انه ماکان يستدليح الامام على ان يلاقى معاویة ويترك هذه الم _: 
ی جنبه ۰ لابد من ان یحافظ على النساء والاطفال والاموال الق برک 
المجاهد ون بعه من خلفہم ولاسيما وان الخوارج کانوا يكثرون علیا بيش سه 
والتالى فسوف يعاطوئهم وما یخلفونه راهم معاطة الكثار . تل نے ر 
العوامل وفیرتا كان لابد من لقاء على للخوارج الا وهذا جوالب ب 
الحقيقى . 








سا ۷س 


١‏ - الخوارج بعد مقعۃ النہروان 


ینا يتعلق بعدد , من يقى من ن الخوان بعد معركة النہروان ن انتا نج ےے 
اختلانا بينا فى تحديد حذ | المد د بينمككر وقل ٠‏ هذا من جهة ٠‏ وسسن 
جہة أخرى فاننا نجد العقلين قد بالغوا فىتقليلهم لعدد الناجین سن 
الخوارج بهالة شد ید : ٠‏ 

نپینماپذ هبابن عبد ربه الى تكثير من بقى منہم فيقول ؟ 

* فاق بهم على نقتل منهم الفين يُمائمائة رکا نعد دهم ستة الاف ركان 

مهم بالكوفة زها* الفین‌سنن يسر امره ۰) بينما يذهب ابن عبد ربه الى 

اء هذا المدد الکیر ٠‏ يقول البشدادی ” تلت الخوارج يومئذ فلم يغلت 
منهم غيرتسمة أنفصار منهم رجلان الى سجستان ون اتبامہما خوارج سجستان 
ورجلان ن الى الیسن ومن اتباعهما أبانئية الیسن ورجلان الىعمان وين اتبامپم ن 
خوارج عمان ورجلان صارا الى تا لیر 2 ومناتباعهما کان خواچ الجزیسسرۃ 
ورجل منهم‌سار الی‌تل موزن ” ومکذ | عند الشہرستانی ء الا أنه 
قال ” وائنان الى كرمان ” ندال كلم اليمن ال قالها البشد ادی ٠‏ کڈ | كلسة 
تل موزن عند البشد اد ی فهىعن الشپرستانی ” تل مورون باليين ۶ (۳) , 





۳۹۰ العقه الفريد ج ۲ ص‎ )١( 
۸۱ الفرق بین الفرق ص ۸۰ و‎ ۲) 
۱۱۷ الملل والنحل ج ۱ ص‎ )( 











هد ف هب مذ مب الیشد اد ب رای فی للم الناجين مسن 


3-5 ۳ وٹمائیگیا ا يذكر ين ن ابی الحديد تمتا كم ابن‌گیر ان جیش 


ومذ | نموذج من اختلافات الملماء فى هذه المسألة وو اه ان سل 
عدد الناجين منالخوارج علق هذا النحوامر مالغ نيه اذ کیذیتصور ان 
معركة بین غرسان الوفی نیکون القتل على فریق واحد د ون الاخر وم فق نفس 
السهارة الحر بية اضافة الى ماف صد ور هوالاٴ الخوارج من غیش‌حین خرجوا 
مع ما امتا زوا به من شجاعة واتد ام تجربة فی الحروب اذ کانوا من مشہسسستٹیوری 
الفرسا نالشجعان ولہذ | یصفہم الطبرى حين شد وا على چیئرعلی بقل سه 
* شرتناد وا الرواح الروان الى الجنة غشد وا على الاس والخیل امام الرجال 
فلم تثبت خيل السلمين لشدتهم ” ٠‏ وهذا شري بن ارش سے 
یقاتل وحده طويلا من نهار کان قدل ثلاثة مه همدان وحده حتی قال 
الناس فیہم 





شر ہج له ۷۷۳ 6 اا ص ۲۱۸ 
الفرق بين الفرق ص ۸۰ 











سح ۷۸س 


أشنت همد ان يوبا ورجسسل اتتتلوا من عد وة حتى الاصل 
ففتح الله لہمدان الرجل 2 


ين ال | ان : تی جیش .7 با ضمناء كذ جيش خر كيف 
فى ضحایا المعركة بتوه اب كان الكك الناس یقید ين لایحملین سلاحا * 


وسا يد ل على خطلاً القول بكثرة القدل فى جيثرالخوارج د ون جیش الاسام 
على انعلیا حين اشنہںمن أمر الخوارج يعد النهروان ابر جيشم بالسي و 
ثورا الى عد وهم ناشتکوا اليه قلة سلاحهم وتقص‌عد د هم رهذا ما يرويه 
الطبرى عن ابی مخنف عن نمير بن رعله الیناعی‌عن ابن د رد ا قال : 


" كان على لما فرغ مناه ل النہروان حمد الله وائنی عليه ثم تال ان‌اللسه 
قد احسن بكم واعز نصركم نتوجهوا من :وركم هذ | الی‌عد ركم تالوا يا أمير:المة منیسن 
نفذ ت نبالنا وكلت سپیئنا ونصلت اسنة رماحثا واد اكثرها قصدا ای تطا 
مكسرة ‏ نارجن الى مصرنا ثلنستحد باحسن عدتنا ولعل امير الم مين 
يزيد فی‌عد تنا عد ة من هلك منا نانه اونى لفا علی‌عد ونأ كان الذي دوس ى 
ذلك الکلام الاشمثبن قيس ” (۲) وهكذ | عند السعودی» 


(۱ ) الابازرية بين الفرق ص ٦۸‏ 
)۲ تاریخ الطبری ج ٥‏ ص۸۹ ۰ مرو الذ هب ج ۲ص ۱۸ 














هلم أنه لوكان البالكون من جين على عشرة لما دامليوا زياد 0 عد شہسسم 


لیتیوا بم ٠‏ ان نقص المشرة من الجيشلايحسب له حسابا ولایشیر خلة 
حربية ٠‏ 


ولو کانلمیقتل منم الا عشرة وطلبمنهم امير الموه منين الاستعد اد لاقصال 
لد فعصہم ذ لك الى الاقبال عليه د ون‌الرجوع عنه حيث یرون انفسهم قد قابل را 
جيش الخوارج على كثرة عد دهم قد افنوہ عن آخره ولم یصابوا هم الا فى مذ ! 
آلعد د القليل وهذ | يد ل على ان الجیش‌ہقی بسلامته العددية * وة روح ے 
المعنوية ٭ نان عد 2عشرة رجال نقط لاتؤثر نی القوة الحربية نكيف يلس ون 
تحویض عشرة سيوف وحم الرماح وهو شىء تلیل ويتخذ ون منه عذ را نی الرجس‌سوم 


الى الكونة ۰ 


هلى كل حال فا نالذى يهمنا ان نذكر هنا هو ان‌الذ ین نجوا من معركة 
النهروان سواٴ کانوا تسحة أ, ٠‏ .. اوغیرها کانوا هم نواقالخوارج فى البلاد وسا 
ذ کره على يحبى معمربان هؤلاء لایکونون مذ هیا غير صحيح (۱) نقد یکسسسون 
الواحد مذ هها وينشره بين اناس . یصبحون له انصارا وسوف نرى نيما بعد انه کان 
هناك كثير من الناقمين على على من الخوارج ولميشتركوا فى ممركة النهروان انسے 
اليهم نيما بعد غيرهم وکائروا شيقا فشيئا ود فعة بمد اخری حتى كوا الجماعات 
الخارجة على الامام على چلی‌الحکم الاموی والعباسى من بحدہ انوا تنسراة 
لتكوين فرق الخوارج فیمابعد مما سنتناول تفصيل القول فيه فى الفصول التالية ٭ 




















۸ 
الفصل الرابح 


۱ > 





لقد جد ث نى تاریخ هذ ه الامة الاسلامية احد اث مو لمة مؤقت کلتہم وجعلت سم 
احزابا وشيما كثيرا ماتد ور الممارك نیما بینہم ٠‏ 

نقد قهل الاسبلام نی نشأته الاولى بمصارزبات شد يد ة رتیارات جارزن تے 
للقضاٴ عليه منذ بزو نجره من تبل المناصر الد ينية والشههية الاه له 
ولكن با'ت تلكالمحاولات بالفشل ٠‏ ولكن اعداء الاسلام ‏ قد نشلوا - لایکن 
ان یقر لهم قرار او تفیتهم فرسة من الغور, التى تحد ث عند غفلةالمسلمين اکن 
ان یفرتہم ذ لك دون أن یحاولوا الفت فى عضد ه بای سلاح كان حسیا او معنو ] 
ولهذ | نقد حدثت فتن كثيرة بسبب تلك ال امرات الخفية من تلك المنار سر 
وما حد و تلك النتنة الهوجا* التی حيرت الباب ذ وى النہی والقى راح ضحیتہسا 
الا ف المسلمين بين على ومعا وية ری الله عنهما ٠‏ من بعد ها الى يومنا هم ذا 
الا جز؛ من تلك الم امرات البمید ة ٠‏ ولقد صدق الخلیفة الراشد ان 
بن عفان رضی الله عنه حين قال للثائر ين عليه + 


١‏ فوالله لئن تتلتموئى لاتحايون بحدى ولاتصلون بعدى جميسا 
ولا تقاتلون بيعدى جميعا عدوا آبدا 0م 


(۱) البداية والنہایة ج ۷ص ٠ ۱۸۲١‏ 











مس مت 


ون هنا قد حدثت بعد ف لك ٭ ظواهر هامة تی‌تاریخ هذه الامة كان 
من ها قیأم الخوارج بحركتهم 6 بھی من أهم الظواهر التى برت فى 
. الحياة الاسلامية ٤‏ قد شملت هذه الظاهرة کل النواحی الدينية والسباسية 
وألا جتماعية والفكرية عند السلمین ولكل ظاهرة اجتماعية اسبايها المباشرة والبعيد ة 
کہا تعقدت الظاهرة وشملت جوائب بتعدد : فى الحيا ة كلما حملت على ظہورف] 
۱ اسماب معقد ة وتوامل متشايكة ٭ ٠‏ 


۳۹ البحث من الاسباب سل ای أ اُدے الى ظہور ابا يختلف 
وسوف تعرش نیا يلى ام ساب التق مها المقكزون ۱ ۲ ۹ و 
الخوارج ٠‏ . 
ون تلك الانباب مايلي ۲ 


5 ار حول الخلافة :۶ 
ونقصد بذ لك قوء ج ال الس یہ بين المسلمين حول الخلفة من جبسسة 
۳ 2 


من حیث و النزاح بينالمسلمين حول الخلافة نان هناك ۔ من بای ٠‏ 
من يعتبر الخوارج كالشيعة " حھا سياسيا ظہر فى فجر الاسام ۾ وان هوه 
يرجع اولا مالذ ات الى الخلاف حول الامامة العظی ٠‏ يقول اد سور 
عبل ٠‏ اام رحمه الله : 


مہ تھی رتچ یی مم 








AY — 


٭ اذ اکانالسبب فى لور الشيمة والخوارج هوالاختلاف على الامامة نان 
السبب فى ظہور هذاه الفرق يشير الى المشبسهه والمعتزلة الط مو الیحست 
والجد ل فى المقید ة الد ینیۃ (۱) * . ۱ 


والواقح.ان خلاف المسلمین حول الامامة العظمی بحد مقتل سید نا شان 
رضى الله عنه لي يكن سہبا فى نشأة الخوارج والشيعة وحد هم ٠‏ بل کان سببسا 
ترا امعيدا فى .نشأة فرق اخرى كالمرجئة والقدرية ٠*الخ‏ ٭ اکن اثره نى 
نشأز الشيعة والخوارج آکد واظہر ٠‏ 


نے قد كا نالخوارج قبل خروجہم عن الامام على يكونون جڑاا كبييمآأ 
على على ومعاوية جمیعا ٠‏ ولولا مذ | الخلاف الواقع بين لمسلمين حول الاماسة 
لما كان هناك لتلك العوامل الاخرى التى د فعت بالخواج الى الخري فاعلیتپا 
الموة ثرة فى ظهور الخوارج على نحو ماصار اليه امرهم نیمابحد ٠‏ فلو استقسرت 
الامور للامام على وسار تی الناس بسيرة النبى صلی الله عليه وسلم والخلیفتین يسن 
بعد ه لما كانت هناك مبررات لهذ | الخری الذى انشهى بالامز الى أن يصع 
صراعا مسلحا مع الد ولة الاسلامية أىعهودها 6 نالصراع حول الامامة اذا له 
آثره البالغ فى ايجاد الاستمداد العام من جہة والعوامل المباشرة من جبسسة 
اخری لخری الخارجين چورة الثائرين على هذا الفريق اوذ اك اؤعلیہما مسا 
واذ | کنا سنتحد ث هنا عن اسباب اخرى للخرج فالواقع انها ماکائت لتد فح 
يهم الى الخری على هذ | النحو لو تجردت من‌الجو العام الذى أحدثه الصسرام 





(۱) التاکیر القلسفی ثى الاسلام ص ۱۰۸ 





حول مب وحتى لوكانت بذ پر الدرة نی نفورالناس - کیا تيل ب 
" منذ عهد عثمان رضى الله عنه ٠‏ نقد كان استقرار امر الخلافة بعد ذلك خليقفا 
ان يجعل لهذه الشورة مناغذ ماد ئة من‌الامر بالمسروف والنهی : عن المتكب سر 
د ون الينريج المسلح على الخلفاء والامة محصہم على هذ | التحو الذىكان علي ' 
الخواچ ٠‏ ۱ 


وهناك جائب آخر م من جوانب النزاع حول الخلافة التى د فعت بالخض وایج 
الى الخري على بنی امیة نی المباس وهو رأیہم فى طريقة 2 اختیار الخليئة 
وشروط صحة خلافته وكينية تيامه پامر الخلافة ان مناکبر الد راف لتی تد فعسم 
الى الخري تلك الطريقة التى كان یتم ہہا اخت ر الخلفا» الامویین والعیاسیسن 
عنطريق الورائة ٠‏ وهی طريقة تخالف مايرامالخوارج. من ضريرة اختيار الخليفة 
ممنيصلح للحکم عن طریق الا تقخاب: الحر من‌السلمین كما سنوی فى بحسسث 
الخلافة * 


0 يقول احمد أمهن ˆ قد ضعوا نظرية للخلافة هى : أن الخلاف سس 
يجب أن تكون باختيار حر من‌السلمین ۰ الى ان يقول وهذه النظرية ی 
الق دعتہم الى الخری علی‌خلفاء بنی امية ثمالمباسييين لاعتقاد هي انم 

جائرون غير عاد لين لم تنطبق عليهم شرط الخلافة فى نظره * (۱) ء 





(() فجر الاسلام‌صی ۸ ۹ ه وانظر العقيدة والشريعة نی الاسلام 
۱ ص ۲ ۱٩‏ » 








A — 


أمف الى هذا ماکان فى نفیسہم منالحسد لقريش على اسٹٹر شرار الخلافڈ و 
فيهم حسب ماذ هباليه الاستاذ ابوزهرة من أنالخواي * کائوا يحسس د ون 
ریش لیات هم على الخلانة * (۱) , * وآنالسببفى هذا الحسد برجم 
الى أن لخوایج كانت اكثريتهم من القبائل الريمية المنانسة للقبائل الشرية 
قبل 0 عي وسوف نؤيد هذه السألة ضوحا عند د راستنا للمامل الراب۔۔۔ع 
من عوامل اسباب خروجہم امل الحصبية ٠‏ 


لقد ول الحال بالخوارج الى أن یمتبروا خيرة الصحابة كعثمان ولسی 
رشی الله عنہما فى مقيا سر ائنة زائفين ‏ على حسب تحبير فلهوزن ب یریسے 
الخوارج ان يستبد لوا بهم أئمة صالحين *(۲) , وهذا المقفيعبرعن هذه 
ایکا الخلفاء مایت ال 4 لقد كانت سأل 2 
الخلافة نصب اعینہم فى کل لحظة . كا نالخليفة ( ای خليفة ) اقرب الى لادا م 
عند هم منه ألى البراءة نفى کل قت کان مهد د | بالخرج عليه ان زلت په تدم 
اوسدرت مته فلح لان ۲ ۰ 


وماکان لم ى موش الخلانة من رای کان کل ذلك نآ اول مال خروجہم على 
الاما ای ون جاٴ بعد » من الخلفاء * ال جات أن هذ | النزاع اوجد عاملا ہاشرا' 





(۱) تاریخ المذ اهب الاسلامية ج ١‏ ص 4٩‏ 
(۲) الخوارج والشيعةص ٣٤‏ ۰ 








علی لت اي ونیم ای میں الاغمری ينا , بويت العلى سے 
هذ ه القضية ٠‏ ۱ 


قد انشهینا فى بحثنا سابقا الى أن عليا كان ركرها على قبيله وخ ذ لك تقد 
نقم عليه الخوارج قبوله له رجحل من اسیاب‌شروجهم عن طاعته ثم زادت قبسم 
عليه حينما ظہرت النتيجة ة شي غير صالحه ‏ ونسوا أنهم هم الذ ین‌ارغموہ على قبيله ‏ 
ولہذ | نقد رنضرا الد خول تحت خلافته بل خرجوا عليه ٭ 


اليه اب علماہ ا“ الفرق والمو رغین ` ٹ٠‏ 


وهونايظهر نی محاورةالخوارج للامام على حول خروجهم حين قالواله ” انا حكمنا 
فلما حكمنا أثمنا رکتا بذ لك كافرين ٠ ٠‏ قد تبنا ه ان تبت كما تبئا ننحن ميك 
ومحبك وان ابیت فاعتزلفا فانا منابذ وك على سواء ٠‏ انالله لايحب الخائئین * )١(‏ نم 
برین أنالتحكيم کثر يخ عنالملة ويجب الخرج على من یعتقدہ ٭ وهذا مسرا 
فى جوابهم لابى ايوب خالد بن زيد الانصاری حینقال لهم فى محاورته لهنم 
ليرجعوا الى الطاعة ” ساف الله انا واياكم على الحال الاولى التىكنا علیہ 
ليست بيننا مينكم فرقة فعلام تقائلوننا ؟ تقالوا انا لوبايعناكم اليم حکش سم 
غدا ۰ قال ینس | اله انتحجلرا ندنة العام مخافقاياتى فى قابل* (5), 





کھ م 


3 1 7 


٣٤٣٤٢ الكامل لابن الاثير ج “اص‎ )١( 











س ۳۳ 


وهو أيضا جوابهم لابن عباس اذ آنهم خرجوا كما يقولون میا لان التحکیسسم 
غير مطلوب فى هذ ه القضية لان معاوية وأصحابه ‏ فى نظرهم ب يجب جهاد سم 
د ون اد نی شك كان من ضمن جواسهم لابن عباس قولهم له : ”قد حكشتسم 
فى أمر الله الرجال قد اضى الله حكمه فی معاوية واصحابه ان یقتلوااً يرجسو] 
قد كتبتم بينكم چینهم كتابا وجملتم بینکرالوادعة قد قطع الله الموادءة بين 
السلمین واهل الحرب مذ نزلت براءة الامن اقربالجزية ” ٠‏ بل صاريم وا 
عليا نفسه حين سألمهم عن سبب خروجہم قائلا لهم ” نما أخرجكم علینا ؟ قالوا 
حكوتك يو صفين” ۲۱۱ ٠‏ ود صل التحدی بزيعة ابنالبی الاناثى ان ول 
للامامغلی " باعل - ولمیناده بامرة المو* منين - لئن لم تدع تحكيم الرجال 
لاقاتلنك اطلب وجه الله تعالی *(۲) , 


قد تایح جولد زیو علماء الفرق الاسلامية فى اعتبار التحكيم سبيا ژر 
خري الخوارج بل هوعنده السیب الاول فى ذلك يقول + ” قد كانت 
موافقة علسی على التحكيم الباعث الاول لظہور احدى الفرق الدينية تس 
الاسلام ۳(۶) . ۱ ۱ 
f‏ 


وكاننا نجد الدكتور عبد الرحمن بد وى بقلل من قيمة کون‌التحکیم سببا باش را 
فى خری الخوارج نیقول + " بيد أن هذا السیب الباشر هو اوهی الاسپساب 
فان نزعة الخری كانت كامنة فى النفوں يسبب ما آل اليه امر الخلافة على عبد 
عثمان وا انتہی اليه امر الجماعة الاسلامية بنصد مقتله من تفرق الامة الى فریثیسن 
متعارضین متحاربین « (؟) ۲ ۱ 





(۱ )الکامل لابن الاثیر ج ۲ص ۳۲۷ / ۳۲۸ 

(۲ المصذ ر السایق ج ۲ص ۳ 

(۳) العقيد ة والشريعة ص 1۹۰ 

( مقد مة کتاب‌الشوارج والشيمة احزاب‌المعارشة السياسية الد ینیڈة ی ۱۳ ۰ 








— ۸۷ہ 


والواقع آن التحکیسم ليس هوا وى الاسپاپ کیا قال يل هو الب 
الذى نجر الموقف وشطر جيش الاما م على شطرين كبيرين مو؛ يدين له وخارجیسن 
عليه * وماکانالمرقف ليكون عل بالمورة التی كان علیہا ید ون هذ أ السبب 6 فلو 
فرشتا ار ن الاماچلی لم يقبل التحکیم وانتصر بجيشه على جیئرمہا وي تمت له 
السيطرة على جميع الا سار الاسلامية ‏ لو فرضنا ذلك - : فان من الستبعس د 
ان تقوم حركةااخوارج على نحو ماتاستالیه انا استقرت !! :شاع للامام على 
على هذا النحوه 


ایا نزمتالخری التى كانت کامنة بين الناس نما کان لہا ان تحدث نتافجپسا 
التبيسرة بد ون اسباب قویقندعو الى تلك النتائج ربماكانث هذه النبعة تؤدی السی 
نقد بعض الا وضام والتذ مر منہا ار ی اسلا - وٹو شان الیحکویہسسن 
د ائما مخ حکامہم ولکنہا لاتودى الى الخري بالمعنى الحقیقی الا اذا كانتت 
هناك اسباب مباشرة قوية تد فع الناس اليه يما فى نفوسهم من استعد أد سایق 
له ۰ 


هکذ | قول الخوارج عن انفسهم انهم انا خرجوا لهذا السب 
حتی يقيموا العد ل ويأمروا بالممروف وینہوا عنالمتكر ویمود وا بالناس الى وہہسے _ 
والی دينهم ۰ ولقد كان هذا المعنى من اول المعانىالتى يستعلن ہہ 
زعماء الخوارج قیحرکون عسامتهم للخری وحمل السلاح ريستثيوونهم لتحقيمق 
دلك الغاية ون هذ | ماقالہ جد الله بن وهب الراسبى مخاطبا اتباعه من الخوارج 
بعد أن حيد الله واثنى عليه * اما بعد ثوالله مایئبہخی لق يو منون بالرحمسن 


وینییون الىحكم القرآن أن تكون هذ ہ الد نیا التى الضم بها والرکون ببا 











سس ۸۸ سے 


والايشار اياها عناء وتبار آثر عند هم من الامر بالمعروف والنہی عن الینکسسسر 
والقول بالحقة» ٠‏ اخرجوا بنا اخوائنا من هذ ء القرية الظالم اهلها الى يعض 
كور الجبال اوالی يعفر هذه المد ئن منكرين لذ ء البدم الضلة* (۱) ٠‏ ردا 
ولحرقص بن زهير لاخوانه من الخوارج ”. أن المتاع بهذ ه الد نيا قلسل 
وان الفراق لها وشيك فلا تدعونکم زینتہا وہجتہا الى القام با ولا تاندنک م 
عن طلب الحق وانکار الظلم نان الله مح الذين اتقوا والذين هم محسنون * (۲) ٠‏ 


وهكذ | قول حيان بن ظبیان مخاطبا أصحابه کد كانوا خرجوا الى الرى فل 
بلشهم نبأ قتل على سرهم ذ لك جد ا تقال لهم حيان یحثہم على الخری ” فانصرنوا 
والی جہاد الاحزاب نانه لاعذ ر لنا فى القعود وولاتنا ظلمة وسفة البدى مکی و 
رن الذين قتلوا اخواننا فى المجالس آمنون فان يظفرنا الله هم نحمد ید 
الی التقی ہی اهد ی وارضی وراتم ویشنی الله بذ لك صد ور قم موه منين»وان نقتل 
فان نی مثارقة الظاليين راحة لٹا » ولنا پاسلائنا اسوة* (۳) , 


ولم يكن الخوایج یرون ان جور الخلفا* الامویین والعباسیین و"پورالساصی 
والمنكرات والمظالم فی ‌عہود هم هو الذ ی حرکہم للخرج بل کانوا یرون ان ده 
الحال قد بد أت 


مثذ عبد الامام على رضى الله عنه شهم يعتبرون خلائته غيرشرمية 


۷٢ تاریخ الطبرى جاه ص‎ )١( 


() المرجع السايق ج هص >۱۷ 
() المرجع السابق ج ٥ص ۱۷١‏ ء 











وأنهم بتطلسون الى رجل كل عمز فى عد له وح ہ کنا“ ته وذ ا هو ما سے 
على لسان عبد الله بن شجره _السلئ الخارجی عندما قال له ولاصحابه قيس بسن 
عبادة : ” عاد الله اخرجوا الينا طلبتتا منكم س يعنى قتلةعد الله بن خبساب_ 
واد خلوا فى هذ | الامر الذى منه خرجة م وود وا بنا السي قتال عد ونا ود وم 
فانكم ركبتم عظيما من الامر تشہد ون علينا بالشرك والشرك ظلم عظیم وتسفكون د .سساء 
المسلمين معد ونهم مشركين ” نقا لبد الله بن شجرة السلئ له + ” ان الق 
قد أضاء لنا فلسنا نتابعکم اوتأترنا بشل عير ۶ (۱) ۰ 


ورأى الخوایج فى على لایقل عن رأيهم فى بقية الخلفا* من بحده فهوعند صم 
كمأ سبق س متهم بألکفر والظلم ومجابة الحق وان جباده مم رو سس 
الى الله وهذا هو الذى د فعصهم كما يقولون الى الخري عليه لعدم استحةاقه 
الخلافة + ولما عليه اتباعه من الضلال مسبم ٠‏ 


قد بينوا ایضا ان من اسباب خروجہم عليه يعد التحكيم امہ لهم . عن 
السبى یور الجمل ظائین اله بهذا المنع قد ظلمهم حقهم الذى استحقوہ بجهاد هم 
فيما یرون وذ لك فى قولٰہم له " اول مانقمنا منك ان قاتلنا بين يديك يم الجسسل 
فلما انہزم اصحاب الجمل ابحت لٹا ما وجد نا فعسكرهم من المال ونعتتسا 


من سبى نسائہم ٢(۰‏ 


ملاع ام مار ہم ان يتعللوا بذل هذا ١‏ لیب خرویم لیے 
وذ رأريهم ۰ 





)۲( الف ہیں ال 7 ص ۷۸ » 








سے ۹۰ے 





اذا اناد استحلوا الخري على الامام على - - مع عداله له - فنا ظنہ ا 


سغيره ۰ ؟ 


۱ والواقع أن اقامة العد ل والامربالمعروف انی عن المتكر امز اجب على 
السلمین ‏ وکته لایکن أن یکون ببررا صحيحا لخري الخوارج على هذ | النحصسو 
الذ ی‌خرجوا عليه فهناك ضوابط اسلامية فى الانکار على الولاة واحقاق الحق بيسن 
الناس حتىتوتى هذء القاعد 2 الشرعية ثمرتبا المرجوة فى اصلاح الحكم والمجتسع 
ان لو جاز لکل انسان ان يزيل مايراه نکر باکر منه لافضی هذا العمل بالتسلس 
الى الفساد والفضى والخري‌سن الجماعة ٠‏ قد قال صلواتالله وملامه علي 
”من فارق الجماعة قییدِ شبر نقد خلع رقة الاسلام من عنقه (۱) * . 


قد أخبر "می" بأن الامراء سيكون منہم تارة الخير تارة الشر وع هذا 
نان لايجوز الخروج علیہم فحن عرفجة. قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وملسم 

يقول : " ستكون فى امتى. هنات وهنات وجنات _( ای شمور وفساد :) فسن أرلد 
أنيضرق أمر المسلمين وهم وهم جميع فاضریوه بالسیف کائنا من كان * (۲) ء 


وحین أخبر صلی الله عليه وسلم أصحابه عن امراء قافلا لیم تعرفون بن ہم 
وتنكرون قالوا له یارسول الله افلانقاتلهم قال لا ماسلوا *(۳) ء 
وی روايةعند مسلم + “قيل يارسول الله افلاننا بذهم بالسيف تقال لاما اقاموا 


فيكم الصلاة واذ | رايتم من ولاتكم شيئا تكرهينه ٹاکرھوا عملهولاتنهوا يدا 
طاعة (Dm‏ ر 
من 





(۱) 4 (؟) 6 )۳( انظر سنن این د اود ج ۲ص ۲ )عه 
)٤(‏ صحيح سلم ج ٦‏ ص ۲۳ / ٠٢٢‏ 














یا | كنا قد أمرنا بطاعة اولی الامر هدم جواز الخري علیہم قليس معنسسی 
ذلك اننا اث ای ما ول مک قدبیضسسست 


کفرہواپ ہ فحینقذ لاط لهم اذ أنه قد اندنی ایب لع ص دو 
ٹسکہم بالشرع ۰ وسنژید هذا ضيحا فى بحث الامامة أن شاء الله ۰ 


أما أن يتخذ جور الحا ۾ وظہوز المعاصى , بين النلس سیبا لحم الخواج علسی 
النلی بالکفر واستباحة د ماشہم واموالہم واشلعة المظالم والمقاسد ييئهم اكقسر 
مما کانوا عليه اما ان يتخذ ذلك - فان فيه مجاة للحق والصواب * وسنسسری 
عند حد يثنا عن خصائصهم ماج كثيرة من اعمالهم الت ارتكبيها ميا لاتمت الى 
العد ل وابطال المنكر يسبب ولقد کان اعتقاد هم الباطال بتكفيرغيرهم سن 
السلمین سبيا فى استياحة دماء وأموال مولاء الذ ين تیا اہم خرجوا حمايسة 
لهم من ظلم الحكام ان أ كانت لهو لاء الحكام مظالسهم ہین التلس فما ذ تب المحكومين 
ومن العجيب نہم بارهم بان عمز بن مد المزيزكان أماما عاد لا أنه ابل 
مظالم بنى امیة الا هم ظلوا على خروجهم علید ٭ قد كان الا ری ان يعا وسو 
على اقامة العدل واشاعة الامن بين الناس فسن أسباب خروجہم عليه سى 
نظرھم انه لم يقر على أبائه بالكفر وبلعنهم كما طليوا واکان يتبقى ان یکسسسون 
احجامه عن لعن آبائه دافما لهم الى الخرج عليه نقد قال عمز دهم الذى يشل 
نان احد هما حبشی والآخر مر * أخبرانوهالذى أخرجكم: خوجکم هذا وانقتم علينا 
فتكلم الذ ی فيه حيشية فقال والله مانفمنا عليك فى سيوتك رانك لتجرى بالعس دل 
والاحسان ولكن بيننا مينك امران اعطيتناء فحن منك وانت منا وان منمتناء قلست 
منا ولسنامنك ٭. تقال عبر ماهوقال رایناك خالفت اعمال امل نف وسیتپسسا 














سے ۹ت 


المظالم كت لیم * فان وت انك على هندى چم ی لا لد 
فالہنہم وبر برأ منهم . ۔ فہڈ! الذى يجمح بيننا مينك اویفرق " 

هذا هو موفہم معه وشو مقف یتسم بغاية القنطع ع وس بالراى دون رو 
اوتحر للحق لقد أثبتوا على انفسيم انہم لایمیبون عليه أى می۶ فى سيره 
غير انهم سیفارقونه ان لم يلعن ایام ۰ يلو أن هذا الطلب قدم الى أغسق 
رجل واخلح‌رجل لرنضه + رلہذا رد علیهم عمر رضی الله عنه زدا فا 
رد رجل عاقل عالم نقد قال لهم : " " أر ای لعن أهل الذ نوب فريدة مرش 
لابد منہا فان كانت كذ لك ناخبرنی ایہا المتكلم مق عهد ك بلمن فزعون قأل 
ما اذكز مٹی لعنته قال ويحك لم لاتلمن نرعین وهو اخبث الخلق وسعئی فیس ا 
زقمت لعن اهل بیتی والتبراً منهم ٭ ویحکم انتم قوم جہال ' ° * فسسسلا 
كانوا كما ذكر نقد اعترفوا فى نہایة المحاورة برجههم الى الحق وأن سوبس 
عمز رشی الله عنه. ٠‏ . وشن كان جور الحكام شی المنكرات بين انلس سیب دافا 
للخرج فانهم قد انحرفوا فى الاستجابة لہذ االسبب ولويحققرا ماقصد وا اليه بل 
ژد وأ عذد المظالم والمنكزات باقیح منہا وأشنع 





٢٠١٢/٠٠٢ ص٣ انظر مرچ الذ هب‌ج‎ )١( 











؟ ‏ العصہیة القبلينة + 


كان للعصبية بين قبائل المرب سلطان قرى قبل الاسلام فلما بخ نموه 
اخفت صوتہا وأوعن قرتبا ضکٹت زمنا ولكنها ظهرت من جديد شيئا نشیا 
حتى استحكيت فى خلافة شمان وما بعد ها قد كادت الحصبية أن ثط..سسل 
بر برأسها بعد وفاۃ الرسول صلی الله عليه وسلم * ومنذ بدء خلافة ابی بكر 
رضى الله عنه ٠‏ نقد اراد ابوسذیان ان یحییہا حيث ثارها بين بنى هاشم 
محرضا لهم علی‌عدم الرتما بخلانته وهو لیسبہاشی وجعلها نی على كسا 
یحد ثنا عن ذ لك الطبرى عن عوانة انه قال " لما اجتمع الناس على بیع 
ابی بكر اقبل ابیسفیان وحویقول " والله انی لارى عجاجة لا یطنشها الا دم یسا 
آل عبد مناف فيم ابوكر من اموكم اين الستضعغان اين الاذلان على 
والعباس» قال اباحسن ابسط يدك حتى أبايمك فابى على عليه فجمل يتشل 
پشعر المتلس : 

ولن یقیم على خسف يراد بسه الا الاذلان مير الحی رالود 

هذ | على الخسف معکورپرشو ذا يشج فلا یکی له آصسد 
فزجره على قال انك والله ما أردت بهذ | الا الفتنة » وانك وألله طالما بغيست 
الاسلام شرا لاحاجة لنا فى نصيحتك )١7‏ 


٠ 


ومن هذ | يتبين مقف من مواقف العصبية البخیضة ظہر بکرا ؛ لو 
أن اباسفيان وجد من یصخی لکلامه ويقبله لكانت شرور وندن لاتنطفی۶ الا بالدماء 





میسن 


(۱ تاریخ الطبری جاه ص ۲۰٩‏ 











سے ٤۹ے‏ 





الجارية كما أرادها آبینیان حسب قول ٠‏ 

لقد کان على اذ | أحق بالخا: فة حسب قانون العصبية ٠‏ * لهذا قسسه 
امحمظم وا والد ابی کر انح سی تة اد ای ” اووضیےے 
سط ۱ وفی‌عہد عثمان رضی الله عن وات 
المصبية الجوقد تهيا لقبولها والتأثر بها لانہا وجدت متتفضا فى عبد من 
كبتها ال ی فرضه علیہا ابوكر وم نی الله عنہما تال الطاليى * وفى عبد 
عثمان رضى الله عنه وجدت العصبية مرتماخصبا لما ان كرت منجالات التنااض على 
المشاصب فى الولايات المختلفة ولی الاموال ای * (۲) . 


قد د انم ات ری ال یت اك سس أي حتى كنب | الیسے : 
البو سآ من أهل بيتك ۰ 7 ۱ دا بالعسبية ی واه الذ بسن 
ذ كرهم الاشتر 


وید وا العنف قويا فى اتہامالخوا الشائرين. لحثمان بتولية قرابته وایٹارسے 
بذ لك حين يقو ن له على لسان جہلة بن عمرو * والله لاطرحن هذه الجابسة 
فی عنقك او لتتركن بطانتك هذه ۰ تال عثمان ای بطانة فوالله انی لاتغير 
الناس نقال مروان تخيرته معاوية تخيرته ود الله بن عامر بن كريز تخيرته وبد الله : 
بن سعد تخیر * (۶) * وكانت هذ ه الحجة ٤‏ ای ايثاره قرابته من اشر 


حججهم واقواها عند هم رهی حجة واهية فای مائخ فى ان يحب الشخص اقارسسه 





)<( تاریخ الطبری ج ٤‏ ص ۲۱۱ ۰ 














سے ۹0ے 


ويد نيهم ماد | م أن ذلك لم يكن فيه محذ ور 6 ون ظن بعثمان أنه ی قرابعه 
أمور د ولته عصبیة بغض النظر عن صلاحهم فب وكاب فتر فعشمان قد ص دق 
والله انه تخیر وان من ذكرهم جهلة بن عمروعلى تصد الذم الم شیر مله 
وأصلح وهم من ابدلال المسلمين ا'مشہورین ورائمی" رایة الاسہلام والتا يخ 
یشہد لهم هذ ون جہل تضلہم ظيراجي. سيرهم بعد أن يتجرد عن التعصب | 
والهری وليراجع کب التارخ ليرى اجابة مان عن كلل تلك اتماسسات. 0 
الکاذہة التق وجہہا اليه شور 


والواقخ أن الامرقد سار بالسلمین بعد ان صفهم الله بالالفۃ والاخوة ی 
قوله تعالى. " واعتےبوا بحهل الله جمیما ولاتفرقوا واذكروا نعمت الله عليه سم 
اذ کنتم أمداء فألف بين قلوكم ناصبحت بنعمته اخوانا نم على شنا حف رة ۲ 
من التار فأتقذ كم منہا كذ لك یمین الله لكم آیادہ لملكم تہتد ون * ( العمزان : ۱۳۰ 
وى قوله : وألف بين قلوسہم لو أنفقت بانی لاش جیما ما أل بين تلو 
ولكن الله الف بينم انه عزيز حكيم ” ( الانقال : )٦٦‏ 

صار بهم الامر الى عصبيات نرقتهم شيعا واحزابا 3 قد صف ابن الى 

حالتهم بعد هياج تلك الصعبيات بقوله : ” صات الخلائة ثق عزين فى كل اد 
من العصبية يهيمون فمنهم بكرية ‏ نسبة الى ابی بكر - همزية - نسية الى عسر بن 
الخطاب ب س وثمائیة ‏ نسبة الىعثمان بن عفان ولرية - نسهة الىعلى بن ایسسی 
لالب وعباسية ‏ نسبة الى العباس كل تیم ان الحق معا فى صاحب ہا ۱ 
والباقى ظلم غشو مقتر من الخیر عد يم ولي ذ لك بيذ هب ولاقيته بالة واتیا هى ۱ 
حماقات وجبالات اودسائس للضلالات حتى تضمحل الشريعة واا 

الملحدة من الملة ويليهوبسيم. الشيطان ويلع بقد سار بهم ی‌غیر مسير ولامذ هب 1 ۱ 
)۱ العواصم من القواصم در تلا ۱ 











٦ -‏ ۹ سم 


وفيما 0 وهو استمرار لہور ور المصبية نی عہد الا مام على سد ی 


الاما م على مد اد یه ١‏ رم را ۳ ضما ۱ 


التعصب من قبول ای ضری حکما من قبل الاب م على ای الا أحد اليمنيين و روو 


ابووس الاشعرى فیذ کر نصر ار ن الاشعثقال لملی “3 ال ام یا 


قال على : انی ی دا یلم فان عمروا لي من ال اد شي , انز له 


احب الينا من ان رکون بعش بانب فى کہا سا ضریان * ۰ 


ولهذ | امتنمرا ایضا , من ازسال عبد الله بن تس للنقاونة حین حين طلب اليهسم 


3 


على ذ لك لانه قرشى ون قرابته رلم يقبلوا. الا ایا موی وكانت لهم الكلمة فى جيسسش ۱ 


على فيذكر الہرد ان جیثریعلی کان ۵ جله من این * (۳ : * وذكر الطبسبسرى 
ان بين الیمائیة والضية عصبية دا 

بل لقد كانت الممہیة بين أبناء ایل اراد بر تا ی ولو اخت لبف 
ولاو هم كما قح لخثعميين قتل احد هما لاخر فى مرقعة صفين حين ”سل 





1١1٦ ص١ اكامل ج‎ )٢( 
۳۸۵ تاریخ الطبرى ج ۷ ص‎ (f) 





















| ”9 
فطمنه نقتله د ثم انصرف یکی ويقول یر 


أنت اس‌بی رحما منہم واحب الى : 


فسا وکن وال ل اد ری با ہرز 
ولا أرى الشیطان الا قد ضننا ولا آری قريشا الا قد لمهت بنا ٥‏ 


ینم ماقم أثناء قرا لاعت لكاب ام خی ضوب مر ود ہے 
الاشمث نقد اراد تالعصبية ا ن‌تثور بين النزارية واليمانية غنبا لتلك الضيمة 
فلولا انشغالہم بقضية التحكيم لكان لہ شأن اخر * ۲۱ ) ۰ 


قد حدث ان الخوارج نیما بعد كما أذكر ابن الاثير انهم بتیاد 5 شبيب خرجا 
ی مکان يسى بهسير كانالوالى لتلك الجهة مطرفبن المغيرة وکان یکره 
ظلم الحجاج ومد الملك فراسل الخوان | وطلب ,: مشهم ارسال رند اليه لينظر یا 
يدعون وعین الم عن دعونهم تالوا له ۱ ندعو الى كتاب الله سئة سول 
صلی الله عليه وسلم ” وان الذى نقمنا من|قوينا الاستثثار بالفء وتعطيل الصد ود 
والتسلط بالجيرية نقال لهم مظرف بادعو الا الى حق ونا نیتم الا جورا ظاهرا 
انا لكم متابح فتابعوؤىعلىما ادعوم اليه ع أمرى وأمركم تقالوا اذكره فان يكن 
حقا نجبك اليه : قال ادعرکم الى ان نقاتل هولاء الظلمةعلی احد ائہم ولد عوطم 
الى ى کب الله مس یه وان كين هذ الا شوری بين السلمين یر مرون مسن 





۲۰۵ شرح م منهج البلائة ج هس‎ )١( 
٠٤٢ انظر مرو الذ هب ج ۲ص‎ )۲( 











سے ۹۸ے 





اذ | علمت ان مایراد بالشوری الرنی من ٹریش رنموا کر تیمک ایام قاس وا 
هذ ا مالانجييك اليه اما من عند ورد وأ بينهم ایمة ایا ۾ فلم تجتص سس 
کلشهم * ۲۱۱ ٠‏ فحين سمموا بتولية احد القرشيين نقرواعنه وین استمالد- ے 
الیہم 7 

یذ کر الاستاذ ابوزهرة انالعصبية والحسد هما الحافز القوى لخرج الخ وان 
قد كور هذ | المعنى فى ائٹر من مضع من كتابه تاريخ المذ اهب الاسلامية فهو 
يذكر ان العصبية كانت مختنفية فى زمن النبى صلی الله عليه وسلم ثم بست 
مختفیة الى أن جاء عهد مان فى الله عنم " فأنيميك فى آخرعبد ه قوس 
لجية عنيفة ركان انبمائبا له اثر فى الاختلاف بین الاموبين والهاشميين إلا شیم 
الاختلاف بين الخوارج وفيرهم نقد كانت القبائل التى انتشر نیما مذ هب الخوارج 
من القبائل الریعیة لا من القبائل الضرية والتزاح بين الريعيين والضريي لن 
معروف فى العصر الجاهلى فلما جاء الاسلام اخفاه حتى ظہر فى خلة الخسواج 
تكان من الطبيعى أن يكون الحسد مناول ثمار هذه المصبية و ومن الاسباب الى 
حفزت الخوارج الی‌الخري ٠‏ وقول ایضا ” ومن اعظم هذه لا منز التی حنوتپسسسم 
على الخرج غير الحق الذى اعتقد به انهم كانوا يحسد ون قریشا على استيلافه م ` 
على الخلافة واستبد اد هم يها د ون الناس * (۲) + 





(۱) الكامل لابن الائیر ج )ص ٦٣٤٤٣]‏ 

(۲) انظر تاريخ المذ اهب الاسائمية ج ١‏ ص ۷۰/۱۹/۱۲ ۔ وانظر فر 
الاسلام ص ۴٦٢‏ ه وكِدٍ ا شحی الاسلام ج ١‏ فى صفحات كثيرة من اول هذا 
الجن ٠‏ 














ا ۹۹ت 


هد أورد الاستاذ أحيد أمين رحمه الله أمشلة كثيرة لبياج المصيي 5 


وقد د قال المأمون فى اجابته لیحل ۔ من اهل الشام حين للب اليه الرفق بهم 
* واما ربيمة فساخطة على الاه رنذ بحث بین من شر ولويخرج ثنان الا خسسج 
احدهما شاريا *(۱) ٠‏ وین جنا انا لانوائق على ماقاله لهوزن ‏ مرا 
للخوان ۔ من العصبية انهم کیا قال ” كانوا حزبا شوریا ر یعتصم بالتقوى لم بنارا 
عنصبیة العرمة بل عن الاسانم *(5) , ولقد تطورت تلك العصبیات نیما بعد 
الى ان كانت من اسباب تقوض ملك بی أبية ۲۱۰) 
ونحب أن نشير هنا الى انالخوان نينا بعد قد انبحت لديهم العصبية 
القبلية والاقليمية وحلت محلہا الحصبية للہقید 2 والرای کیا ق ئی حصسسوا دی 
عد ة كان الخوارج من القبيلة یحاہون اخوانہم المخالفین ہم من تف التبيلة ۱ 
حربا لاهواد 2 نيبا کا قع نیتم من محاربة اخوائہم من بی سیم ایشا 250 . 
كما نتبين هذ | ایضا من استحطاف عتاب بد ورقاء الرياحي يرين می 
ابن‌الماهوز رئیرالخوارج الذ ین حاصروا عتاب بن ورقا یغاد ونه القتال ویراوحونسء 
حتی ضاق بہم ذ رعا وايقن بالہاك-* ثبعث عتاب بن ورقاء الرياحى الى الپیس3سر 
ابن على انا ابن عمك لست اراك مد فی انصرانك من کل 7 نبعث اليه 
فى الحق ہوا © 00 










(١)_ضحي‏ الا سادم جا سا 0 

)1( الخوارج. والشيعة ص ٢٦‏ 0 ۱ 

(۴) انظر مر ا نقد د کر امثلة كثيرة لذلبورالعصبية 
بين قبائل مضر واليمن. » ۱ 

)4 ( انظر الكامل المبرد ج ص ۲۲۱ 

(ہ) انظر شرح م مج منبهج البلاغة ج *ص لا 











ات 


- العامل الاتصسادی : 





نمی بيذ | العامل آن‌الخوارج خرجوا مد فين کیا قيل - سے بنقمتہسسسم 
على مانو جورا فى توزیح الفی ' والخناء ٹم نقاموا ہما قامرا به طلا للمال ٭ 


ويرى الدلالبي ان المامل الاقتصادى فى ٠١‏ لبور الخوان عامل له یف ے. 
وخدلورته ته الى جاشیعامل الجصبية وينقل 7 ذ لك عناين حجر ان ابا اس 
یمقوب بن‌اسحاق النیسابوری ترجم نی‌سند ه للاحاد یٹ الوارد ة فى الخ وار 
بقوله ”بيا ن ان سبب ال خر الخوارہ ج كان يسيب الاثرة فى القسمة مع كوم ا ۱ 
كانت صوانا فخقى عنم ذ لك , 

والواقح ان‌النقمة بسبب تقسیم الفییء بد ات حتی منذ عہد رسول اللدسلى 
الله عليه وسلم كما قح من ذ ىالخويصر ة حيث اعتبرها الشہرستائی وأبن ال ١‏ 
من عوامل نشأة الخوان وان خروجہم یمتد أ من هذ | القت ران کا زیم لسر لی 
أنها من القائع اليومية التى تجری يها العاد ة بينالنلس لما چہلت عليه النضى۔وں 
من حب المال والتطلع الى الاكثار منه وانہا مرت فى حياة السلمین مرورا عادييا 
د ون أن تكون لہا نتائِ تج مبأشرة ذ لك ان ذا الخويصرة لم یکن مد فا نیا قالےے 
للنيى صلی الله عليه وسلم بحصبة تحرنبه على ذلك راتما دفمته کا قلنا تسه 
الفردية ولاسيما وانه يعرف من عطف النبی صلوات الله وسلامه عليه ورحمته ماشجسه " 





() آراء الخوان ص ۹ہ 
(؟) الملل والنحل ج ۱ص ۲۱ .- تلبیس ایلیس ص ٩۰‏ 














على ذلك ٭ ولهذا فاننا لی من حسابنا هذه الواقمۃ فى دراسة سسدی 
تأثیر العامل الاقتصادی على قيام الخوارج بل لقد الغيناها سابتا کید ٭ لنلہسور 
نرقة الخوارج * وان عدد تاها سابقة من السوایق التاريخية نی الع 
النلس الى الانناٹم ونقشهم على تقسيسها ٭ ولقد ظہر ذ لك بصورة واشحۃ كمامل سن 
العوامل المحركة للثورة مل خان سه اللدعت ۰ 

فبحد الهج عليه وقتله من قبل الثائرين ” تناد وا فى الد ار | درکوا بيت 
المال لاتسبقوا اليه ومع اصحاب بيت المال اصواتهم ولیس فيه الا غرارۃ۔۔۔۔۔۔سسسان 

كما يقول الطبرى اوكان نيه مال كثير كما يقول ابن كثير - نقالرا النجا النها 

فان القرم انما يحاولون الد نيا فہھوا واتوا بيت المال نانشهیوه ۱(۶) , 


ولقد كان عثمان رضى الله عنه مشہما عند حول النائرین عليه بایثار قر | بے 

بالعطلایا على حساب, بقية المسلمين ون ذ لك مایریھ صاحب کشف ال سے 
من أن عثمان اعطى رون من بيت المال با الف وانه انفق على نفسه ود وره مسن 

بيت المال وانه " جمل الہ دقة لنفسه لنفسه ولاھل ببيته دون من جملہا الله لہسے 
ونقص اهل بد ر اعطياتهم کل واحد الغا الف عما فرش لهم عمر ری اه 
وكنز الذ هب والفضة و ۰۰۰۰ الخ تلك الافتراءات التی اعتبروا غیہا عثمان قد جار 
ی توزیح الاموال وانه يستحق بذ لكالخرج عليه ۰ قد اورد ابن ابی الحد يد 
روايات نی اعطاٴ عثمان اقاربه واهله من بيت المال الشىء الكثير ثم قال: ” والذى 
تقول نحن انها وان كانت احد اتا الا انها لم تبلغ الہلغ الذى يستباح به ده 
آذآ[ سس 
)١(‏ تاريخ الدلیری ج أص ۲٩۱‏ 6 البداية والنهاية ج ۷ ص ۱۸۹ء 











سم ۱۲ مس 


وذ کر ایضا فى مضع آخر من کتابه شرح نهج البلاغة دفاعا عن شمان للقاشسسی 
عبد الجهار ورد | عليه من المرثضى .00 


ودرا فی مقام : تحقيق ناینسب الوعثمان رضى اللمعنه فى هذ | دا الجا اون سسسی 
ابر ايل الاتتصادى فى شورة دار ين عليه ٠‏ 


سا لاشك فيه ان عماله ہی الله عنه قد ساعد وأ على تحريك هذ | العامل 
فى نفوں الناس ہما قح منن فلتات کلاسیم اوبحض تصرفاتهم وذ کر فى هق | اقا 
ماقاله سعيد بن العلمی والى العراق من قبل عشمان وضو يسامر بحش وجوه اهل الكوفة 
نقد قال لهم ” انما هذا اانسواه س یمنی به سواد المراق -بستان لقريسسش 
نقال الاشتر اتوم ان السواد الذى أناء * الله علينا باسيافنا بستان لك راق وك 
والله مايزيد ارام نيه نصيها الا ان يكون كأحد نا تكلم بعه الق (1), 


ون هنا بد أت الفتنة في الاشتسال دا سیا ویس وا 
هذه الحادثة ترا لاد اث أثمزت نیما بمد* الج على الخليفة نفسه فى المد يئسة 

حتى قتلوهوصف معاویة رضى الله عنه اولئك امین على خان : ئی العراق فى كتاب 
بحث به اليه بقول عنهم ” اثبا دمم القتنة وأموالى. أعل الذ مد ۳۰ 





(۲) تاريخ ی 
(YT)‏ الكامل لاہن الاثير ج ٣ص‏ ۱6۱ 














سح ۳ 





وهكذ | يتبين لنا أن للعامل الاتتصادى أثره نی الثورة على عثمان رضى الله 
عنه ٭ فہل کان الد اہ ج لخروم الخوارج على على ایشا هو المامل الاتتصادی» ؟ 


الجواب نعسم ٠٠‏ انه کان ن سیا من اسباب خروجہم عليه وذ لاہ حين من م 

من سبی اهل الجمل بل هو رل مانقموا عليه من الاموركما هروا عن هذ | ہے 
اول مانقمنا منك آنا قاتلنا بين يد يك يوم الجمل نلما انہن اصحاب الجسسل 

ابحت لنا ما وجد نا فى عسكرهم من المال ونعتذا من سیں‌نسائہم وذ راریہم * (1). 


ونقول ان العامل الاتتصادي کان من اسباب خر الخوارج لی الام على ولكتسه 


من ان کل ظاهرة اجسعية قد ةتكن پان اباب دينية وا تا واقتصادية 
متشابكة ٭ 
- الحماس الد 





یری بح العلماء * ان سیب خر الخران کان رد عل اتسکہم الد يد 
بالقرآن والسنة وضو مان کره الكالبى بقرله * ثالتقوى اسك بالقرآن اف 
تمسكا شد ید | م اسباب الخرج ود وأعى الانکار ه انکار جمیع | اع سن 
اساسہا ونبذ الفريقين المتقاتلين جميما #ثالتقری والتسك بیج 


فى اصلہا اد ى بالخوارج الى الثورة الحنيفة على كل شىء ۲ (۲) , 
ل لي يي 2055522-22 


() الفرق بين الفرق ص ۷۸ 
(؟) آراء الخواج ص 6م 











6 *أس 


وهو ايضا رای #لفلم‌وزن حيث يذكر ان ن الباعث على خروج الخوارج انما كانشاتجا عن 
تقوى شد ید ة ورغبة فى التوبة الفعلية من غطئہم من صفین حين قبلوا التحکیم ء ولہذ ا 

فقد طالبوا الاما مام علي ان يتوب توبة فعلية لیرجعوا الى. طاعته بل يرى ان التشد د 
فى مباد ی* الا سلام يفضى يهم الى ان ن يتجاوزوا بنقدهم الى النبي نفسه . ۱۱) 


ويقول احمد أمين * قد حملہم شديد ایمانہم ان نشپزوا کل فوصة 
للدعوة الى مبادعهم جرا ويرسلوا الرسل ال ىخلفاء نى أمية یدعونہم ولم یفن وا 


لمم 
بای نع من أنواج التضحیة * 257 ء 


ويرى الاستاذ ابوزهرة كذ لك أن تلك العاطفة الد ينية الجياشة شة التىجملتهم 
ينرفمون الى الخرج انما كانت ناہمة من حیاتہم البد وية الساذ جة فيقول ”کان 
اكثرهم من عرب الباد یڈ قلیل منهم من كان من عرب القرى ودر ۲ کانوا فى فقسو 
شد يد قبيل الاسام 4 ولما جاء الاسلام لم تزد حالم المادية حسنا لايم 
استمروا فى باد يتهم بشدتها صعمة الحياة فیپاوآصاب الاسلام شفاف تلمهسم 
مع سذ اجة فى التفكير یق فى التصور پسد عن الم کین من ممع ذلك 
نفوس مؤ منة متحصہة يضيق نطاق العقول وشہورة مند فمة لا نہا تابعة لن 
الصحراء وزاهدة لانہا لم جد (۳) * . 





مشش النظرعن مد ی صحة ماعلل به الاستاذ ابوز دم اپ الدينئية 
المتعصية من الفقر والبد اوة فى اكثر الخوارج فان الذى یمین هنا دو امه 
على أن هذه العاطفة الد ينية كانت بالفعل ہ من الاسباب القیة رکه 
لكثير من الخوارج فى خروجهم كما ينبى * عن ذ لك غلوهم فى العياك ة وهو من اهم 
خصائصہم التى سند رسها فيما بعد وان لم یینمنا ذ لك من ان ئاخذ عليم 


. ۳۷ الخوارج والشيعه ص‎ )١( 
٦٦٢ فجر الاسلام ص‎ )۲( 


(۲) تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ١‏ ص ٩۸‏ 











س ۱۶۵ ب 


1 ن عاطفتہم الدينية المتحسة قد دفعتهم م الى اعمال كثيرة خارجة عسسسین 
1 يقتضيه التد ين الصحيح المتسم بالتروى حدم الدمصب فومماملة الاخرين . ۰ 


هذ » هی أهم الاسباب عونت فى تملیل خر الخوان على الاسام 
على ولی الخلفاء من يعده ه ولمل فى ما قد مناه في هذا القصل تیا 
لمدى أثر كل سيب من تلك الاسباب سواء منها ماکان ہاشسسرا اوغفیسسر 


مباشر ۰ 6 


ا لہا 


گر ور 
”ہی 7 ہہ ہے 

















۱۰٦١ س‎ 


الفصسسل الخامس 





حرکات الخ سوارج ۰ 
سس تسا سنیٹ سسسییٹ ‏ ضس 
قلنا في نهاية الفصل الثالث ان الخوارج منذ موقعة النهبرران کان ےا 
نواة لحرکا ت ثور ية امت ضد الخلافة الاسلامية ابتد ۴۱ من عہد الامام علس سي 
وامتد اد | الى | العصر الاموى فالمصر العباسي ونواة لتکرین فرق عتقائدية متعدد ةه 


ونمني بفرق الخوان تلك التي كان لكل منها كيانها الخاصواسمها الذى 

تتمیز به عن غيرها من الفرق نتيجة للاختلھا تالتي حد د تبیئہسا في الا را الاعتقاد ية 
وفي موقف کل منهأ من السجماءة الاسلامية ولم يكن الخوارج على هذا النحو بعد مرقعة 
النهر وان باهرة وانما بدأت تلك المرحلة من تاريخ الخسوارج بظہور نافسع 
بن الازرق مد * تکوین فرقة الاز زارقة وذ لك في اوائسل السستینات من اليبجرة 
وه وفرقتہ يبتد ی موٴرخوا الفرق ‏ بعد کلامہم على المحكمة الاولى - من التاریسسخ 
لفرق الخوارج وذ كر ارائہا المختلفة ‏ بل المتناقضة قهة احيانا سوا۶ منها الفرق الكبرى 
او ما تشع تشعبعن كل منها من فرق صغرى ۰ 


أما ما قبل هذه المرحل_ 2 وهي الفترة التي تقع بین موقعسة النیروان 
و سور الازارقة فقد كان الخسوارج فيها مجسرد جمفا ت حربيسسة تشسسور 
هنا وهناك على الامام علي رضي الله عنسسه اوعلی الحكم الاموی من بعد ہ وکانسوا 
جميعا على رأى واحد في المطاالبة بتحكيم كتاب الله ورفسعالمظالم والهم دل 
في تقسسیم الفيٴ الى غير ذ لك من ما هضی عليه سلفهم من اهل النهروان دون أن 
تكون بینہم خلافا ت‌عقاد ية ولیس‌محنی هذا ان حرکا تا لخسوارج انتهت بقيسسام 
نافسعين الازرق وفرقته بل ظلت‌تلك الحرک...سا ت الثورية جنبا الى جلسسب مع 
وجود الفرق العقائدية طوال الحكم المباسي والاسوى ٠‏ 


ولقد انتشر ولا الخواج في بقاع كثيرة من الد ولة الاسلایسة وسو ۱ 
عد د هم ود یہي أن ذ لك لا يرجع الى مجرد هوللا؟ التسمة الذين قيل عنهم انهسسم 
هم الذين نجوا من موقعة النہروان وانما يرجسع ‏ كما قلنا سابقا ‏ الى وجسيد 
هذا العدد الكبير من الخوارج الذين لم يلتحقوا بجيشالنهروان والى بج ود 











س٠١‎ 


ثم الى وجود مرا “الذين سل حربالتبروان من الخرا شك شہم في مد ود 2 
موتفہم في قتا ل على مثل فروة بن نفل وغيره * وقد رأينا د ناد وا على ۰ رجل ٠‏ 


الفارين من وجه العد از بلسي وطلاب الرياسية ولد لین بالا رات فقد 
ثم الحكم العياسي 


وك سس می کن ع النهرران وما له ولهذا فلیسےس هناك انفصال 
البعض » 


انا تاریخ الخسوارچ ستد من اسلاف الخوارج الى اخلاقہے ولا يشيع 
هذا من ان الاوضاع التالية في الحكم الاموی ژالعباسي قد ساعد تعلى م 
معنى الخررج وتكثيرعدد الخرارج ممن لم يكرنوا من المحكية الاولى ٠‏ 


فالخسسررج دعوة وحركة واتبسساع وکل هذا ينتشر تلقائیسا بقترة 
الد فعة الاولى وامتد اد | معالتاريخ وتأثرا بكل الظروف والاوضاع الجديد ۰ 


” حركاتالخ رارج على الامام علي بعد النهروان‎ > -١ 
لل امي رن‎ 


لقد اخذ هوكلاء الخسوارج الذين انتشسروا في مختلف البق اع 
الاسلاية _ كما قلنا ‏ في الخروج على الامام علي رضي اللهعنه ودارتبين 
الفیقین معارك صغيرة متعددة انتبتبالقناء على هفولا" الخواج علي 
الامام * 

ومن هو * الخوارج : 

أمرسين عوف الشيباني خرج معجماعته في موقسع يقال له الد سسکرة 
وكانوا مائتين ولما ونسل الانبار ارسل له على الاہرش بنحسسان مع تلاا 
رجل » فلسا التقوا انہسزم الخرارج رتل اهرس بالانبار في پیسےعالاول 

















- ۱۸ے 


عند الاشمری او ربيعالآخر من السنة الثامنة والثلائیسن عند ابن الاني )١(,‏ 
وخرح عليه ایضا هلال بن علفسة في ماسسبذان مع اكثر من مائتیسن من اتباعه 
فوجه اليهسم علي رضي الله عنه معقسل بن قیس‌الریاحی  ٠‏ ولما التقوا ان زم 
الخوارج رتتلرا في شهر جماد ى الاولى من السنة الثامنة والثلائين (۲), 


ثم خرچ الاشهب‌بن بهراًوالاهمث البجلی في ۱۸۰ رجلا فذهب 
الى مكان السركة التي اصیبنیہا سلقه هلال بن علفة تصلى عليهم يدقن 
من قد ر عليه منهم فاقام بجرجرایا من ارض جزخى فأرسل اليه علي جيشا عليه 
جارية بن قد اسه أ هجر بن عد ی وذ لك في جماد یالاخر سنة ۸ فقتل 


ثم خرج سعيد أو سعد بن قفل اليس في رحب بالبند یجین ملع 
مائتین من الخوارج ثم ذ هب الى د رنيئجان وهي على فرسخين من المد ان 
فكتب علي الى عامله على المدائن سعد بن سعرد الثقفي فخسیج الیہم فقتل 
الخوارج في. رجب سنة ۳۸ (؟). 

وأخيرا خرچ عليه رجل من اعتى الخوارج معجيثركله من الموالي ليس 
فيه من المرب الا رئيسهم وهو هذا الخارجي ويسمى ابو مریم السعدى وخمسة 
آخرون خرج بشهرزور وكا نمحه مائتا رجل او اربعمائة كما قيل وقد اقتربدسن 
الكوفة لشجاعته حتى لم يبق بينه مينهسا الا فرسسخان اوخسة قراس سخ 
وقد ارسل اليه علي من يطلب اليه الرجوع الى الطاعة ود خسول الكوفة فقال لیسس 
بيننا غير الحسرب ٠‏ 


۲۷۲ ص٣ مقالاتالاممرى ج١ ص ۲۱۲ ۰ الكامل لابن الاثیر ج‎ )١( 
۱ المرجمیسن السابقیسن‎ )۲( 

(؟) المقالات جا ص ۲۱۲ الكامل لابن الاير جزه ۳ص ۳۷۲ 
(؟)المقالات ج ١‏ ص ۲۱۲ الكامل لابن الائیسر ج ۳ ص ۷۷۳ 











سے ۹١ے‏ 


فارسل لهمعلي بن ابي طالب شريح بن هاني' في سبعمائة رجل غشد علي م 


فرأى علي ان يخرج بنفسه اليهم وبل صولسه تدم جاریسة بن قد ام 2 
السعدى يحذ رهم العصیان والحرب فلم یسمعوا منه ولما وصل علي اليهم دعا هم 
ايضأ الى الدااعة الجا عة فأبوا فحمل عليهم علي بجيشه فقتلوهم ولم یسلم منہم غير 
خسين رجلا طليوا الامان وذ لك في شهر رمضان ٠‏ 


واد خل ممه الى الكرفة اربعين رجلا منهم لمد اواتہم حتى برو 


جميعا في سنة ۳۸ھ ۰ 


,)۱( ۴ 


۲ - ” حركاتالخوارج الثویة ضد الحکم الاسوی * 
...عو کوچ اند الم امو 


وقد ظل الخوارج يتتابعون في الخرج بعد الامام علي وخلال الهکے 
الاموى وظل حالہے على نحوما كانوا عليه خلال خلافة الامامءلي ذلكانه 
لما استتب الامر لمعاية واجتممتعليه الكلمة كان الخوان قد اعتملتجة و ہے 
وثبت‌فيي اذ هانىہم فكرة الخروج على بني أمية على رأسسہم معاویة بن ابي سفيان 
فأخذ وا في التجمع والتريص للخرج في ای فوصة كانت اذ كان معاوية في نظرهصم 
مفتصبا الحكم لا شك في قتاله بل هوفي نظرهسم قرة الى الله بعك 
الامام على فقد کان بعضهم مترد د | في مواجهته كما سنری في تعبير فروة بن نوفل 
عن هذا الترد د لهذا فبمجرد وفاة الامام علي انفتدت على معاهسة وحکسام بني امیےة 
من بعده ثورات وحروب طاحن_ة لا يقر للخسوارج قرار ولا يسستخفون بأئفسہے 
الا ريثما تتم عد تهم ويكتمل عد د هسم فكانوا شسركة في جنب الد ولة شغلت سم 
فترة من الزمن فہم بهذا يمثلون المعارضة بالتعبير الحد یٹ اتم تمثيل ٭ 


سس شب ۱ 
۱ الكامل لابن الاثير ج؟ ص TY‏ مقالات الاسلامیسیسن ح١‏ ص 1۲ 
الفرق بين الفرص ۸۱ 














س ١۰١ا‏ ہے 
سس سن سس شس ش شس سے 


فروة بن ٹوفل الاشجعي : وسماه البغداد ى قرة )١(‏ خرچ سنة ۱١ھ‏ 
كان هذا الرجل سن اعتزل قتال علي وانحاز معه خمسمائة فارسمن الخوارج الى 
شهرزور قائلا: ” والله ما اد ری على ای شي* نقاتل عليا أرى ان انصرفحتی تتضح 
لي بصيرتي في قتاله اواتابعه " ای انه کان شاكا في :تال على اما معايمة 
فقسد بين موتفه منه بقرله ” قد جاء الان با لامك فيه فسيرا الى سايمة 
فجاهد وه ٠”‏ 


لهم معاية جیٹا من اهل الشام ولكن الخوارج هزبوه فلجاً معارية الى حيلة یرس فیہا 
عصفورین بحجر فقال لاهل الكوفة - والله لا امان لكم عند ى حتى تکفوهم ” فوقسسم 
الخوارج قالوا لهم " اليسمعاويةعد ونا وعد وكم دعونا نقاتله فان اصبنا كنا قد 
كفيناكم عد وكم وان اصابنا كننتوقد کفیتمونا " فلم يقتئعوا بقولهم هذا فقالتالخوارج . 
رحم الله اخواننا من اهل النهر هم كانوا الم بكم يا أهل الكرفة ثم اختطفت 

ثم مكنته الفرصة فيما بعد فخرج على المفيزة بن عمبة فارسل له المغيرة 
شبتبن ہعی أومعقل بن تيس معفرسان قلما التقوا قتل فروة يشهرزور او ببسض 
سواد العراق (؟). 

م ان نبالي اذا ارواحنا سلست ماذا فعلتم بأجساد وبشار 


تجر المجرة والنسران يينببسا والعمسوالقير الساریمقد ار _ 
لقد علمت وخیرالعلم انفتعهه ٭ ان السعید الذى ینجومنالنار 





)١(‏ الفرقبين الفرق ص ۸۲ ا 
(۲) انظر تاریخ الطبری ج٥‏ ص ١15‏ والکامل لابن الاثیر ج٣‏ ص ٩۰٩۹‏ 
البد لية والنہاية ج۸ ص ۲۲ 











س ۱۱ مت 


حینما ولیاً ال ومن السلطان ان ن يساب (۱), 


وقولسسه : ۱ 
فارقنا ابا حسن علا فما من رجعة اخرى الليالي 
فحكم في کتاب‌الله صسسرا وذ اك الامعریاخا الضلال 


وقد رش الخوارچ بقوله یصفہم : 
۱ لطافا پرا ما الصوم حتى كأنها سيوف اذا مال الخیل تد می‌کلومها 


واما جيرغروة فقد ولوا عليهم عبد الله بن ابي الحوسا الطائسي وسسماء 
البغد اد ىعيد الله بن جوا (۴) , وقد ثار هذا الخار جي على معارية بعد ان 
اوثق اهل الكرفة صاحبہم فروة فولاه الخوارج امرحم وكان تهديد معاویسة 
لا يز َي آذ ان اهل الكرفة فقاتلوهم حتى قتلومےم هم ورئیسہے بن ابی الحوساء 
في ربيعالاول او الآخر سنة ١؟‏ د في موضع‌خروجہم بالنخيلة » 


ٹم خرح عليه : 

حوثرة بن ود اع الاسد ی في 7 زا لروز وذ لك بعد قتل ابن ا بي الحوسا * 
سنة ١١ھ‏ حيثاجتمعالخوارج فولوه امرهم ركان لا يهك في ان قتال علي 
بن أبي الب‌حق و لهذا عا ب فروة حين شك في ذ لك ٭ ولما اجتمعله مائة وخسون 
رجلا اتى النخيلة مکان هزيمة سلفه ابن ابی الحوسا* فائضم اليه منبقي سن 
جنود ابن ا, بی الحوساٴ وهم‌عدد قليل ٠‏ 

فاراد معاویة ان يضربه بأبيه فا رسله اليه وقال له اخرج الى ابنك فلعله 
يرق اذا راك فخرج اليه ونامده وذ كره فلم يقبل منه فأ رأد أن يثير فيه عط ف 
الابوة فقال ألا اجيئك بابنك فلملك اذا رأيته كردت فراقه فرد عليه حوثرة رد 
الستمیت قائلا له انا الى طمنة من يد كافر برمح اتقلبفيه ساعة اموق مني الى 





۱ الكامل لابن‌الاثیر ج٣‏ ص ۰۰ 
)١(‏ همرا؛ الخواج ص 1/۵ 
() الفرق بین الفرق ص ۸۲ 
() الکامل لابن الاثیر ج٣‏ ص 6١٠١‏ 





۲ 














۱١١ ہے‎ 


ايني فيسّس ابوه منه وأخبر معاویة خبره فقال له یا ابا حوثرة عتا هذا جدا ا فارسل 

اليه معاوية جیما بقیاد ‏ عبد الله بن عوف في الفین وکان معه اباحوثرة وفي المعركة 
دعااينه الى البراز فقال له حوثرة يا ابت لك في غيرى سعة واشتد القتال وتبارز 
حوثرة وعبد الله بن عوف فطمنابن عوف حوثرة فارداه قتيلا وقتل أصحاب سه 
الا خمسون ن رجا دخ مہ وقد این عوف ان قتيله حوثرة بوجېه ار 


تتلت‌اخا بني اسد سفاها 500 لقيترهها ٠‏ 
قتلت مصلیا محیسا؛ اليل طول الحزن ذا بر وقصد 
قتلتاخا تقى لا نال دیا وذ اك لشقوی يعثار جدى 
فه بلي تهة يا رب واغفر لما قارفتمن خطأ عمد )١(‏ 


یذ کر البغد اد ی انه کان مت الست ال عل ہی را ۳ 


اهل الكرفة عليه ” یاعد ا* الله از نتم بالاسسس تقاتلون میا معایسة بدا 
سلطائه واليوم ل ا سلطانه ” وكان يرتجحؤ حملاته امه سم یقولہ 
ای رج ر فعن قريب ستنا ا 0 
پڌ | حول ره کے اتا ن 1 طي وانه سم ا رای اثر 
7 ۳ > 
السجود قد أثرفي جبهته ۳۱۰) 





€ 


ثم اراد الخرج عليه سنة ۱ھ رجل من محارب يسمى معنا فصفرالی " 
معین بن عد الله كان يريد الخرج وذلك في زین ولاية المغيرةين شعبة فلسا 
علم ذلك المشيرة ارسل اليه عند » جماءة فأخذه رحبسه وكتبفي شأنه الى معارية 
فكتباليه سارية ان يستشهد» فان شهد ان خلافة معاوية حق الاتقه 
فاحضره المغيرة وتال له اتشہد ان معارية خليفة رانه امير الموانین فأجابه 
و من هانت عند ه المنایا قاعلا له في غير مبالات ” آشهد ان أللهعز وجل حسق 

ن الساعة اتية لا ریب فیہا وان الله ییدثٹ من في القبور " قأمربه فقتله قبيصة 





۱۰ الكامل لابن الاثير ج٣ ص‎ (١) 
۱ ۱ ۸۲ الفرق بین الفرق ص‎ )1( 
۱۳ (؟) العقد الفيد ج ۲ ص ۲۱۷/۲۱۱ وانظر شرح نهج البلافة ج٤ ص‎ 














س ۱۴ات 


الهلالي الذ ی لاقی نيما بعد حتفه على اید ى الخواج الذیسن افتسوواب (۱) 
انتقاما لقتله معنا ٠‏ 


ثم خرج ابو مریم وهو مولى لبني الحارشبن کمب وقد احب ان يشرك النساء 
معه في الخروج اذ کانت‌معه امرأتان قطام وكحيلة فكان يقال لهم يا اساب 
كحيلة وقطام تعييرا لهم وقد اراد بهذا أن يسن خروجہن فمابه ابوبسلال 
فقال له : قد قاتل السا" مع رسول الله صلى الله عليه وسسلم ومعالسلين 
بالشام وسأرد هماءفرد هما وكان بموضع يقال له باد وربا فوجه اليه المفيسرة جابر 
البجلى فقاتله حتى ثتله وانہنم اصحایه (۰)۲ 


ثم خرج رجل يقال له ابو لیل/ اسود طويل الجسم رقبل انيعملن 
خروجه د خل مسجد الكوفة واخذ بعضاد تي الباب وكا ن في المسجد عدةوسن 
الا میت بأعلى سرت ١‏ حك الا لله 1 یتمرقولہ اه م وك سسرج 0 
فڌتله سنة ۲ ؟ 39 


ثم خرح المستورد بن علفة التيمي * وكان بد * خروجہسم سنة ٤١ھ‏ 

عند ما بد أوا يتشاورون في ذلك ولما جاءتسئة 4۳ إعلنوا الخرج الس اح 
انتتاما لمصارع اخوانہم ہ فقد كان تالخوارج يلقى بعضهم بعضا فيتذ اکرون مصارع 
آخوتهم بالنہر فیترحمون عليهم يحض بعضهم بعضا على الخروج ر لتقام 
من حكامهم الجورة الذين عطلوا الحد ود وأستأثروا بالق" فاجتمع رأ رأيهم على دلاشة 
نفر منہم لتولي تياد تهم المستورد بن علفة التيمي ومماذ بن ين الطاب سي 
رحیا ن بن ظبیان السلمی الذى كان منزله مكانا لاجتماعاتهم ۶ . کل2۸ هيلا 
الثلائة دفع تولى الخلفة عن نشی ویر انفقوا على ان يتولاها الستورد هذا 
وكانوا اربعمائة شخص وناد وه بِأمِير” ركان الستورد ناسكا كثير الصلاة وله اد اب 
۱ وحكم مأثورة ١‏ واتفق على و غر شعبان سنة ٩۳‏ ۰ 





(۱) الکامل لابن الاثیر ج٣‏ ص ٦١٤‏ 
(؟) المرجعالسايق - 
( ۲ الکامل لابن الاثیر ج ۲ ص ۱۲ ؟ 














مكان اجتماعهم وحو منزل حيان تھا تدم فأخذ وهم وجاو" بهم الي المغيرة فأودعهم ٠‏ 
السجن بمد استجرأبهم انا رهم ان يكون اچٹماعہم لشي غير مد ارسية ساپ 
الله : 

ثم خرج الستورد الى الحيرة صار ملجاً للخوارج فأخذ وا يختلفون الیے 
فلا خاف ان پنتضح امرجم لجأ ال د ار صہرہ سلیم بن محروج ولکن المغيرةبن 
شعبة ا علم بأن الخرارج قد عزموا على الخروج قربا وف لیعامسا 
فذ گر لدافه بهم ومحبته لهم وائهم سیضطرونه الى تعدي ل رأبہ همهم حتی یأخسد ۱ 
الحليم بالسفيه فأجابه روا" الفائل بأنهم ستعد ون للقیام يمه جاه 
من یخالثه یمق عصلى الطاعة ٠‏ 


۱ فصل كل ما د ار في هذا الاجتماع الي المستورد این محد وج الذ ی 
رجح کیب مهتما فسأل أبن حد چ عن کل هذا فاخبره وقال له : کسرهت‌آن اعلمکم 
فتظایوا انه فول علي" مكالكم فال له المستورد " 5د اکربت المثوى اج 
مرتحلون عنك ” 






4 


. فلما بلغ هذا الى سامعالذين في سجن المغيرة قال ماف ین جين 


١‏ آلا ایہا الشارون قدا حان لأمري» شري نفسه گان بحلا 

کس اقمتم بد ار الخاطئين جهالة وکل امری* نکم پصاد تيلا , . 

ف فشد وا علي القوم المد اة فانسسا متم للذبج يا للا 

4 فالیٹٹی فلكم على ظہو سا يسيع هدید القصیرید اریز 

۵ے ويا ليتئي نيكم اعاد ی فيسقهني کاس المنيسسة ول 

7 يمزعلي ان تخافوا تسرد ولما اجرد شي المحلین نی 
00 ارتوا ابين الفريقين قسطلا 


شيهب بت وقرن كن ترکت مجد لا 
في أبيات له يتجسر على ما اصاب‌الخوارج من محن ٠‏ 


م ايسل یسور الى امحاب + اوج سوا ولیم ان پخرجرا 























ولما علم المخيرة بهذا الامر استشار الناسفيمن يلى حرسم وكان عنده 
رو'ساء الميمة فكل واحد منهم ترجى المغيرة أن يكون هو المتولي حربهم فولى معقل 
بن قيس الرياحى و جهزممه علامة الای رخل هم نقاوة الشيعة وفرسانہم ٠‏ 


00 وقد صار الخیان الى بهرسير راراد وا الد خول الى المدينة التي كانت 
بہا منازل کسری وکا ن الوالي عليها سما ك بن عبید الازد ی فمنعهم فكتب اليه المستورد 
هذا الکتاب ؛ 

” من عبد الله المس:ورد امیر الموامنين الى سماك بن عبيد اما بعد : 

نقد نقمنا على قومنا الجور فى الاحکام وتعطيل الحد ود والاستثار بالفي*رانا 
ندعوك الى کتاباللەعز وجل وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم وولاية ابي بكر 
كمر رڈوان الله عليهما والبرا*ة من عثمان وعلي لاحد اثہما في الدين 
وتركهما حكم الكتاب فان تقبل فقد اد ركترهد ك والا تقبل فقد بالغفنا 
في الاعذ ار اليك وقد اذ ناك بحرب فنيذنا اليك على سوا* ان الله لايدب 


٠" الخائنین‎ 


فلما قرأ سماك كتابه قال بكس الشيخ انا اذا ثم كتب للستورد كتابا يدعو 
فيه الى الد خول في الجماعة وان يأخذاءا لمان قلم يجبه واصرعلی‌ما هرعليه ٠‏ 


وسار ممقل اليه فلما علم به جمعاصحابة واستشارهم قائلا لهم ” ان المغيرة 
قد بعشاليكم معقل بن قيس وهو من البيسبئيبة المفترین الكاذبين فأشيروا علي 
برأيكم ؟ 000 

فافترقوا في رأيهم بين "كل بالحرب وآخربدعاٴ الناس الى صفہم واتاےة 

الحجة على مخالقيهم ولكن كان رأى المستورد غير هذا وحوان يستعمل المطاوالئة 
في حرم فیخرح من مکان الى آخر حتی یبد د هم ثم یلقا هم وقد تعبوا فکان مسا 
رأيهم نصاروا يتنقلون من محل الى آخر رکانت‌تقح‌بعضالمناومات‌بینهم وین بول 
کان ممه قوة من الفرسان يلازمهم من اصحاب معقل ولما انتہی به الماافالی ديلمايا '. 
كانت المعركة النهائية حیث تبارز الستورد معمعقل فضرب كل واحد منهما صاحبه 
فخرا ميتين وهزمت! لخواج وقتلوا مر قتلة فلم ينج منهم غير خمسة او نتة ( ١‏ رقتلا لمستورد 
سنة ۲ ۰ 
سس 


() انظر تاريخ الطبری جه ص ۰۱-۱ وانظر الکامل لابنالاثير ج ٣ص‏ ۳۹-۲۱ 
وانظر شرح نهج البلافة ج٤‏ ص ۱۳ 











۳ 5 


ثم كان خروج سهم بن غالبالهجيمي والخظيم و اسم يزيد بن مالك سنة ٦٤‏ سے 
الطرى رند _ ابن الاثير أن يد ٴ خروجہما كان سنة ١١‏ ونهایته کادت‌سنة ٦٤‏ خلا 
اجتمع لسهم سبعون رجلا خرجوا على أبن عامر الوالي من قبل معاریسة ٠‏ خسن 
هوٴلاٴ فنزلوا بين الجسرين رالبصرة وناك اخذ وا في ارتكابجرائم القتل » وكا 
أمرارا یقتلون من يقول انه مسلم ويتركون من ي قول انه من ای ملة كان ٠‏ فقي اشناء 
ذلك الخرج مربہم الصحابي عباد بن فرص‌الليش راجما من غزو التق ار 
ومعه ابنه وان اخيه فةال لهم الخوارج من انتم ؟ قالوا قوم مسلمون * قالسوا کذبتسم 
تال عباد ة : سبحان الله اتبلوا منا ما قبل رسول الله صلی الله عليه وسلم منى فانسى 
كذبته وقاتلته ثم اتيته فاسلمتفقبل ذ لك مني ٠‏ قالوا انتكافر وقتلسوہ وقتلوا ابه 
وابن اخيه * وقد خرج لقتالهم ابنعامر بنفسه فقتل منهم وانتصر عليهم واستأمن بقيتهم 
وكان فيهم سهم والخطيم فآمنهم فلما تولى زياد البصرة (وقيل في ولاية ابن زياد ) 
خافسهم منه رخی الى الاهسواز راجتمعاليه الناتمون على بني امية ثم اتبل يريد 
اخذ البصرة و لحسن الحظ ان جيشه قد تفرقعنه حين د خل البصرة حتى لم يبق الا هو 
رحد ه فطلب الامان لنفسه ولكن صاد ف رجلا لا يعرف الرحصة فاخنة: وتتله ولب 
في د اره 6 راما الخطیم فان زیادا سيره الى البحرين ثم اذ ن له في الرجوعالى 
البصرة على انه اذا باتليلة خارچ داره فقد اذ ن في قتله وذاتليلة لمييتفي 
بيته فجاء سلم أبن عمرو وال لزياد ان الخطیم لم يبت الليلة في بيته فأخذه ان 
وقتله وانتہت حركتهم وقد رش احد الخوارج سہما بتوله : 

فان تكن الاحزابباو! بقتله فلايبعدن الله سهم‌پن غالب ٠)!‏ 

ثم خرج قیب‌بن مرة وزحاف بن زحرالطائي سنة ٠هه ٠‏ 

گان هذ ان الرجلان ابنيخالة وکانا من المابدین المجتهدين بالبصرةء 
لا غلیتعلیہما شتوتهما خرجا قلوب‌تنلي غیظا على المجتسع وقد اختلف في ايهما 
کان الرئيس ه ون لك في ولاية ابن زياد على الكرفة © فحینما خرجا اخذ | يستعرضان. 
الناساستعراضا «كانا تد اشاعا القتل والخوف فيهم لا يبالون بمن تتلوہ كائنا من كان 
ما دام قد وجد امامہم حتى انهم مروا بشيخ ناسك من بني ضبيعة يسمى رویة الخيسعصي 


چوس اا ن ن 














سس ۱۷ اس 


او حكاك فقال حين رآهم مرحبا بأبي الشمتاء فلم تفم له میخوخضصے عند سم 
بل ۃتلسرہ وگانوا اذا مروا ببلد یپرب اهل تلك البلد الى بیزتہسسم وتنساد ون 
الحروريسة الحرويسة النجا النجا ركان رجل من بني قليعسة حيسن سمعب ہم 
اخذ سيفه فناداہ الناس الحرورية انج بنفسك ؛ فنساد وه لسنا حرویة تن 
الشرط فلا تخف فوقف قلما اخذ وہ تتلوه وماررا يتنقلون بين القبائل لايم رون 
بقبيلة الا قتلوا من تمكنوا من اخذه ولما مروا بینی على من الا زد وگان ھوالا۶ رسسا؟ 
مهرة وكان فيهم مائة يجيد ون الرمى رتفوا لهم ورموهم رمیا شديدا حتی صاج 
الخوارج يا بنی على لا رما بيننا البقيا ولكن هذا الند ا* لم يسيع منہسے فقال 


رجل يحرضعليهم : 


فہہت الخوارج منہم واتوا مقبرة لبنى يشكر ثم اتوا الى مزينة فقتل هم 
الناس عن آخرهم * وم بلؤخبرهما الى ابن بلال الخارجسی لم يرضه اعتراضهيا 
الناس على هذه الصورة الوحشية فقال قريب لا قربة الله من الخیر وزحاف لاعفا الله 


یذ کر الدابری وابن الائیسر أن خروجہما كان سئة ۵۰ بالبصسسرة 
وان زیاد | حين بلغه خروجہما قال لاهل البصرة والله لتكفنني هولاء او لا بد أُن یکم 
والله لئن افلت‌شهم رجل واحد لا تأخذ ون العام من عطائكم د رهما ٠‏ ۱ 


اما البغد اد ی فیذ کر ان خروجہما کان على عبييد الله بن ياد 
فارسل الیپم عباد بن الحصين الحبطى فقتل .)١(‏ 


۱ ثم خرج زياد بن خراش العجلى في مكان یسی سکن من اعمال سراد 
العراق ومعه ثلاثمائة فارس «فارسل زياد فرقة من الجیش قتلته ومن معه نة ۰۲ ۲) , 


س 


(۱) انظر تاریخ الطبری‌ج ص ۲۳۷ ۲۳۸۰ الكامل لابن الاثیر ج ٣ص ٦٦٢‏ 
العقد الفرید ج ۱ ص ۲۲۱/۲۲۰ * شرح نهج البلاغة ج٤‏ ص ه١١‏ 
الفرق بین الفرق ص ۰۸۲ 

۱ ك ابن الائیر ج ۲ ص‎ )٢( 














س ۱۸ات 


ثم خرج طواف بن غلاق سنة ۸ه مه 

وقد كان بالبصرة رجل اسمه جد ار يجتمع اليه الخبرارج فیعیبون خلافة 
بني أمية فلما علم بهم ابن زياد اخذ هم وحبسهم ثم اخترع طريقة في السفوعنهم وهي 
مسعورة وکا ن فیمن نجا طوا ف‌ین غلاق ۰ 


ولما خرجوا عابهم اصحابہم قائلين لهم قتلتم اخوانکم ؟ فقا وا 
اكرهنا وقد يكره الرجل على الكفر وهو مطشن بالايمان فعرضوا الدية على ارلياء 
المقتولين نأبوها ثم عرضوا علیہم القصاصفأبوا فعظم الندم في نفوسہسم على 
فعلتهم هذه رکانوا يبكون ويقولون اما من تمة ركان طواف‌قد بلغ به الج زع 
والحزن مبلغا عظيما فأتريجلا یسمی الهثهاث فقال له اما ترى لنا من تهة نقال 


ما فتنوا ثم جاهد وا وصبروا ان ربك من بعد ها لغفور رحيم ) سورة الثحل ایة ۱۱۰ 


الناس مستعرضين لهم فاجتمععليهم الناس فقتلوهم عن آخرهم فقال رجسل منہسسم 
یرثٹیہم : 

وکہمس‌رابی الشمثا؛اذ نفروا الى الاله ذ وی اخناب زحانی(۱) 

ثم كان خریج ابوبلال مرد اسرين ادية الحنظلي سنة ٠ 5١‏ 

خرچ ابویلال في اریمین شخصا بناحية الا هواز في تچ وکان عظیسسم 
القدر عند الخواج لا يعد لون يه احد | ٠‏ كان عابد | مجتہد | کل الخوا رج تتولاه وکل 
فريق ينسبه لنفسه حتى الشيعة فقد ادعت انه خرح غاضبا لال البيتركان حين خرج 
يقول لمن لقيه + * انا لا نريد قتالا ولا نروع احد! وانما هرینا من الظلم ولا نأخذ من 
الفي* الا اعطياتنا ولا نقاتل الا من قائلنا ".ه20 

وقد مربه مال لعبيد الله بن زياد فاستوتفه واخذ اعطیا ت اصحابه قم 


ہ١۷ ك ابن الاثير ج ۲ ص ۵۱۲ ه‎ )١( 











س ۱٩‏ ات 


ترك الباقى وقال لمن يحلون ذلك المال ” قولرا لصاحیکسم انما اخذنا اعيات" 
فقال له اصحابه لمان اتترك الباتى » قال انهم يقسمون هذا الفيء كما يتيسون 
الصلاة فلا تقاتلوهم ما د اموا على الصلاة * ٠‏ 


وحين بلغت اخبا رهم أبن زياد رجه اليهم جيشا مكونا من الفى رجسل 
بقیاد ۶ اسلم بن زرعة الكلابي أو زرعة ين مسلم العامرى ويذ كر الطبسری انه ابن حصن 
التميمي فالتحموا مع الخوارج في معركة حامية انهزم فيها جيش الخلافة شر هزيمسة 
فلما رصل المنہزمون الى ابن زياد تضبعلیہسم شیم وجه الى الخسوارج قاقدا 
آخر هوعباد بن اخضر التميس رفي اثناء المعركة وكانيوم جمعة طلب‌ابویلال 
من عباد وجيشه امہالہم حتى تواد ی الصلاة فاجابوهم فلما د خلوا في الملاة 
شد وا عليهم فقتلوهم عن آخرهم سنة ٦٦ھ‏ وهم بين راكع وساجد وقائم في الصلاة 
وقاعد فرجعالتائد عباد ظافرا الا انه قد نال منيته على ايد کالخوان الذين كانوا في 
البصرة منهم عبيد بن هلال ٠‏ فقد استوقفؤا عاد | كأنهم خصماء فيما بین ہے 
في رجل قتل اخاهم رلم ينصفهم لحد فقال لهم عباد اقتلوہ قتله الله ننزلوا عليه 
شرا بالسيوفحتى قتلوه ٠‏ 


وقد رش الخوارج مرد اسا رثا" محزنا خصوما تلك التتلة التي تست 
بالغد ر ومن هذه المرائي قول عمران بن حطان : ۱ 


اصبحت‌عن وجل منی وایجاس اشکو کلوم جراح با لها آسی 

یا عين یکی لمرد اس ومصرعه یا رب مود اس اجملني کمرد اس 
ابتيني هائما ايكي لمرز تي في منزل موحثرمن بعد ايناس 
انکر کبعد ك ما قد كنت اعرفه ما الناریعد كيا مرد اس بالناس 


اما شرب تبكأس د ار اول ا على الآرون فذ اتوا جرعة الكاس 

فكل من لم یذ قہا شاربعج لا منها بانفاس ورد بعد انفاس 

وسا يجد ر ذکره ان ابا بلال کان معجيش على" في صفين اثناء الحرب 
بين علي ومعاوية ٭ 


رتد تیل عن سببخروجه ان ابن زياد قد تعد امرأة خارجية يقال لها 


البثجا* فقال لها مرد اس ان التقية لا بأسريها فتغيبي فان هذا الجبار قد ذكرك 




















س ۶ مت 


قلت‌اخشی ان یلقی احد بسیبی,کروها ولما اخذها ابن زياد قطعيديببا 
ورجلیہا ورس بها في السوق » تمر ابو بلال في السوق فرأی زحام الناس فجساء 
فلما شاهد البثجا* عضعلى لحيته وتال يخاطب نفسه ” هذه اطیب نفسا بالسسوت 
منكيا مرد اس ما ميتة اموتها .احبالي” من میتة البثجاء " فکانت‌امنیته ان يموت 
كميتة البٹجاٴ التي جاد تبنفسها في جہاد ابن زياد .)١(‏ 


وكان ابوبلال شخصية مثالية عند الشيمة والخوارج والمعتزلة فكل فرقفة 

يقول ابن ابی الحديد في هذا ” وکان ابوبلال عابدا تا 
شاعرا ومن قد ما* أصحابنا من يدعيه لما كان يذ هب اليه من المد ل وانكار السيكر 
ومن قد ما“ الشيعة من يدعيه ایضا "(5")» 


وفي اوائل الستينات واثناء خروج ابی بلال الذى تحد ثنا عنه أنفا 
ظهر نافع بن الازرق بفرقته ثم تتابع ظہور الفرق بعدہ ٠‏ 
ومعذ لك فقد ال ظهور الخوارج بحركاتهسم الحرية التي قد ناما 


وقبل ان نتناول فرق الخوارج بالحدیثغي الفصل التالي نواصل تسجیل 
حركاتهم التي واكبت ظہور تلك الفرق خلال هذه الفترة حتى تكتمل لنا صسسسورة 
هذا الجانب من نشاطهم الحربي البعيد عن الاختلافا تا لفکرنة بين فرثہم » 


تفي عہد عبد الملك ين مروان بدأ خرج الصالحیة التي يجملها بعش 
الملماٴ فرقة من الفرق بينما هي في الحقيقة حركة ثورية ‏ أكثر منہا فرقة ديئية - 
من تلك الحركات التي کانت‌تحد ث بين آونة واخریعلی الخلفاء الامھین تسم 
صالح بن مسرح او ابن مشروح كما يسميه بعضهم حین خرچ في هلال شهرصفسر 
سنة ۰۷۹ 
سس سس سس سس 
( تاريخ الطبری ج ۲ص ۲۱۳ + الکامل لابن الاثير ج ۴ ص ۰۱۸ ۰ ۰ 
ج ؟ ص ٩۵/۹‏ ۵ الفرق بين الفرق ص ۱ ٩۲‏ ء العقد الفرید ج ۱ 
ص ۲۱۸/۲۱۷ وانظر ایضا ص ٩۳۱و‏ ۰۰ وانظر شرح نهج البلافة جا 
ص١۱۳‏ 














بس ۱۱ اس 


«كون له جماءة حارب‌بهم جيشالامريين وكانتله بعضالاراء التي 
اخذها من اسلافه من الخراج تل ٠‏ 
يدول عنه صاحب كتا ب الاد يان ” الفرقة السادسة الصالحية اصحاب 
صالح بن مشروح استحل من قومه ما استحله منهم ابن الاعسم من القتل والس 
وغنيمة الاموال ولم يزل كذ لك حتى اهلك الله ٠”‏ 
مقول الاشعرى * وم لخوارج اصحاب‌سالح رلم يحد ث مالع 
قولا تفرد به يقال انه كان صفريا " * هذاما ذ کره عنهم الاشمری ولم ينسب الیہسم 
شيئا من الارا* ہ الا ما قال عنهم من انهم اصلوا الذئب المفلظ الى انه عياسادة 
للشيطان ویذکر ابن الاثير ان اسم زعيمهم هوصالح بن سح التیی وانه کان رجلا 
ناسکا سفر الوجه صاحبعباد ة وکان بد ارا وارض الموصل والجزيرة قد تزعم اصحابسه 
يقرئهم القرآن ویعلمہم الفقه والقصص فلما اجتمعله اقل ما يريد قیل ۱۲۰ يل 
۰ ادعاهم الى الخرج وكاتب شبيبا في ذلك فاجابه شبيبواقبل وه جام ة 
من أصحابه الى دارا وحينئذ عزم صالح على الخرج ولكن تلك الجہات قد تحصنت 
منه ولما بلغ محمد بن مروان (۱ مخرجهم وهو امیر الجزيرة حينذ اك ارسل اليم 
جیشا یقود ه عد ى بن عد ی الکند ی في الف فارس ولكن صالحا باغتہم فانهزموا هزيسة 
منكرة وهرب‌عد ی فانتهب الخوارج ما وجد وا في ممسکرعد ی وحین اقبلتفلول عد ی 
غضبعلیہم محمد بن مروان فارسل لهم قائدين ايهما صل الاول فهو ایر صاحيسه 
احد هنا خالد بن جز السلمی في الف وخمسمائة فارس رالثاني الحارث بن جمونة 
العا مرى وعثہ في الف رخسمائة فارس فالتقوا بصالح في آحد ٠‏ ولكن س الما 
قسم جيشه الى تسین أيضا قسم بقيادة شیب وكان من اممجعالغرسان 
وجهه الى الحارث بن جمونة وقسم بقيادته هو وتوجه الى خالد فنمبت‌السركةسن 
وقتالتصر الى اللیل وکٹر الجرحى والقتلى في جيثرالخلافة وقتل من اصحابصالم 
ثلاثون رجلا وفي اللیل تم رأيهم على ان يذ هبوا الى الد سكرة ٠‏ 


وحین وصلتاخبارهم الى الحجاج بمث لهم جیشا من اهل الكرفة يبلغ ثلائة 
الاف بتیاد ة الحا ر شبن عميرة بن ذى الشعار الهمداني وحين صلوا الى صالسح 
س .مج سس سس 
)١(‏ هذا با یذ كره أبن الاثير والطبری واکثر .اهل الفرق واما اليخيد اد ی فیذ کر ان خرج 
کان في زمن الحجا۔ الفرق بین الفرق ص ۱۱۰ ۱ 











مت ۲۲ ۱ مت 


بن مسرح بد أت المعركة ركان صالح في تسعین رجلا واشتد تالسركة جدا فقتل 
صالح فيها رکاد شبيب ان يةتل وحينذاك ناد ى من بقي من اصحابه وكانوا ۷۰ رجلا 
الي یا معاشر المسلمین فلاذ وا به فقال لاصحابه لیجعل كل واحد منكم ظهره الى 
ظهر صاحبه وليطاعن . عد وه حتى ند خل هذا الحصن وثرى رأيئا وفعلا تقدموا الى 
الحصن وتحصنوا به فأمر الحارث بالباب آن يحرق فحرق فقال لاصحابه " انم 
لا يقد رون على الخروج منه ونصبحهم غد | فنقتلہم وقد بایع الخوارج شبيبا في ليلتهم 
تلك ثم اتوا باللبود تبلوها وجعلوما على جمر الباب وخرجوا فلم يشعر الحارثوين 
معه الا والخوارج يضريون رو'وسهم بالسيوف فصرع الحارث فاحتمله اصحابه وانہزموا 
نحو المد اکن هاربين فاخذ شبيب کل ما بقي في معسكر الحارث *(۱) 


وشبيب هذ | هو شبيب بن لعيم بن يزيد الشيباني ریکنی بابي الصحاری 
وله من الثجاعة والمعرفة بفنون الحرب ما يكاد يكون خیالا ۰ لقد كان قائد ا فذا مجہا 


من القواد رغم قلة جيشه ٭ 


مختلف النقل ني كيفية تولى شبيبالقيادة بعد صالح ٠‏ فالبغداد ى 
یذ کر ان صالحا حين احسریالبوت قال لآصحابه ” قد استخلفتعلیکم شبيبا واملے 
أن فيكم من هو افقه منه ولكنه رجل شجاع مهيب في عد وكم فلیعئہ الفتيه 
منكم بفقهه ثم مات وايعاتباعه شبيبا ” ٠‏ 


بینما يذ کر بعضهم ومنهم اہن الاثير وابن جرير الطبری ان شبيا 
تولى اثناء حصار الخسوارج في الحسن الذى الجأهم اليه الحارث بن عميرة' 
في تلك الليلة ۲۸ ) معد مقتل صالح کا تقد م ٠‏ 


وتعرف هذ ه الفرقة ایضا باصحابالسولال فاذ | ذ كر بعضهم أصحاب 
الى الصالحية ۰ 
سار 
() انظر تاریخ الطبری ج٦‏ ص ۱۵ ۲ هكامل ابن الاثير ج٤‏ ص ۳۹۳ ا ۳۹٩‏ کتاب 
الادیان ص ۱۰۳ *مقالات الاسلمیین جا ص۱۹1 و ۲۰۱ ۱ ۱ 
() انظر الملل والندل ج١‏ ص ۱۲۷ © الفرق بین الفرق ص ۱۱۰-۱۰۹ #الكامل لاہن 
الاثیر ج ؟ ص ٩‏ ۰۳۹ 

















س ٣۲اس‏ 


وقد خالف شبيبصالحا في سألة جواز تولى المرأة الامامسة العڈی 
تولت غزالة قیاد تهم یمد مقتل شبيب ٠‏ 


وقد امتہر شبيسبا لمجاءة وخوض ا لحروب فقد د وخ بني امیة وعزم لهسم 
اكثر من عشرين حيشا في خلال سنتيان * وجه اول جیش اليه من قبل الححج اج 
بقياد 5 عبيد بن ابی المخارق ومعه الففارس فہزمہم شبيب ثم وجه اليه الججساج 
عبد الرحمن بن الا مع ثفہزمہم شبيب ثم وجه اليه عتاب بن ورقاٴ التميمي فقتله 


شبيب هو وزهرة بداحوة ٠‏ 


یذ کر الشهرستاني ان عبیبأقتل من جیشرالحجاج ایعة وشن اميرا. 
كلهم أمرا* الجيوش * فكر يكون القتل من اتباعہم)وتد استطرد الطبرى وابن الائیسر 
وغيرهما من المو'رخين في تفاصيل حروب شبيب وهي كثيرة تركتمنها ما يتعلق بد قائق . 
اخبار المعارك والخطط الحربية فيها وذ كر المغامرين في اقتحامہا وکلہا تير 
الى انه قلما ينهزم بيب في معركة الا لحيلة او الاعد اد لكرة اخرى في كل تلك المعارك 
التي خاضها معجیوثالخلافة وحتى البد و لسم یسلموا من شبيب فقد اغارعليهم وارهيهم 
في عد 2 غزوا تلہم وقد داهم الحجاج في عقر د اره بالكرفة فتد دخلها هووامه” 
غزالة أو زوجته في قول آخر وخطبت على منبر الكوفة ونا بنذ رها وصلى ایضا الصبح 
في مسجد الكرذة ٠‏ وقد تنقل في ليلته تلك في اكشر مساجد الكوفة لا یج ے 
احدا الا تتله ٠‏ ۱ 


وقد خباً الحجاج نفسه فلم یخرج تلك الليلة الى ان اجتمعله اریسة الاف 
من جند » ثم خرجوا يقتتلون في ! سوق ت الكوفة حتی کثر القتل في اصحاب شيب 
فانہزم الى الانبار وقد عير الحجاج بتلك الحاد ثة فقيل نيه + 


اسد علي رفي الحروبنعامة ٠‏ ببداء تجفل من صفير الصافر 

رشي السنة السابعة والسيمين من الهجرة او الثامنة والسبمين (على قول ) كانت 
لہایة شبيب اذ ما تغريقا وذ لك انه حين اراد الانصراف من قتال اهل العام الى الجہة 
الاخری من جسر د جيل الاهواز امر اصحايه فتقد موا امذمه وتأخر هوفي اخرصسسےم 


وفي انا بوره كان راتا على حصان وكانت امام الحصان فرس‌انشی فنزا فرسه علييما 
فخرج حافره على ورف السفينة فسقط في الماء ۰ 











ے ٤١ے‏ 


كان حانقا عليه ال من انیم د فحین تخلف في آخر جیمہ تال هولا* ننتهسسز 
الفرصة ونقطعبه الجسر فند رك ك تن فنفذ وا هذا الرأى وأغرقوه ۰ 


وفي عہد عمر بن عبد العزيز سنة ٠٠١‏ ه خرج بسطام اليشكرى ويعرف 
بشوذ ب وهو رجل من بنی يشكر خرج بالعراق * وكان الوالي على المسراق بد 
الحمید بن عبد الرحمن بن زيد ين الخطاب * خرج بسطام في مكان یسی جوخى 
ومعه ثمانون فارسا اغلبہم من ربيمعة ولما بلغ امرهم الى عمر كتب الى عبد اليد 
أن يبعدث الیپم رجلا حازما والا يحركهم بشي“ الا أن یسفکوا دما اویفسد وا في الارض 
فبعث اليهم عبد الحميد محمد بن جریر في الفي رجل من اهل الكوفة واسسسرہ 
ہما قال عمر ۰ 


ثم کتب‌عمر الى بسطام يد عوه الى الطاعة وسأله عن سبدب خروجه وطالب 
اليه ان يبعمدث من تبله من يناظره لتظهر الحجة على احد هما فكتببسطام الى عر 
قد أنصفت: ثم بعثوفد | من قبله الى عمر فتناظرا فظهرت| لحجة لعمر ولكن وجرا 
الى عمر سالا محرجا قائلين له : ” اخبرنا عن يزيد لم تقره خليفة بعد ك فاعتذ ر بانه 
لم يوله هوه وانما 0 غیره" ولكن هذا الجواب لم يكن کافیا عند هم في هذه السألة 
فتال له الخوارج : ” افرأيت لو ولوت مالا لغيرك ثم ركلته الى غير مأمون عليه اتراك 
کت اديت الاما الى من ائتمنك ؟ ” فقال لمن تولى المحاورة وکانا انين 
انظراني تلاا فخرجا من عند » وحین علم بنوا أمية بهذا خافوا خرج الخلاض_۔ ۃ 
عنهم فيقال انهم د سوا له سما فتوفى في تلك الثلاثة ایام ومناظرتہم مشهورة في كتب التا ریخ ۰ 


ساس سس 
۰ (۱) انظر تاريخ الطبریج ٦‏ ص +۲۲ الى ص ۲۸ ه الكامل لابن الاثير ج٤‏ ص 
۲۲۲ وانظ ر الفرق بین الفرق ص ۱۱۲/۱۰۹ ۵ الملل والتحل ج ۱ ۱۲۸ 
التبئية والره ص٥٥‏ 816 : بين ار ے” ۰ 6 وانظر العتد الفرید جا 


ج ۲ص ۱۷ ۰ 











سے ۱۲١‏ ہے 


ومد «وفاة عمر أمرعبد الحميد محمد بن جریر ناجزتهم قبل ان يبلغ 

الخوارج موت عبر وتبل ان یرجم وفد هم فضلموا حينذ اك ان حد ثاقر حد ث في الخليفة 
وانه قد مات فحملت الخوارج على محمد ہن جرير فب زموه شر هزيمة فارسل لهم يزيد 4 
تميم بن الحباب في الفين ولما التقوا قال لهم تميم ان يزيد لا يفارقكم على ما فا رقکم عليه عمر 
قلعنوه ولمنوا يزيد معه ونشسبتالمعركة فأنهزم تميم وجيشه فوجه الیہم يزيد جیٹسا 
اخر بتياد ة الشحاج بن ود اخئي الفين فكان مصيره سیر من سبقه رکذ انهم 

القد ر المحتوم لا یستطیح احد. أن ينال متهم مطلبا الى ان جا* مسلمة جن عبد الملك 
الكرفة فشكا أحلهااليه ما لاقوة من شوذ.ب وخرفوا مسلمة منه “ فأرسل سلمة حينذ اك 
قائدا شجاعا هو سمید بن عمرو . الحرش في عشرة الاففارس فالتقوا قي معركقة 


.. حامية الوطيس کانت‌فیها نهاية الخوارج * فقد افنوهم عن آخرهسم وانتہ سس 
بسطام وانتپت حركته 0 


نجحت هذه الخطة حتى ل يقي عفان و وحد ه فا فارسل اليه يزيد اخاه فاستعطفه فرك ہ 
عن الخرج وانتھ تا تفتنة كاد تان لا تنتہي تن ألا بضحايا ! كثيرة ۰ 


حتى انه ١‏ لم یرحم ولد ال ی جاء ين اسان فاضا على الخليفة فد تبضرعليه ۳۳ 
٠‏ وارسله الى هشام مقيدا فقال هشام لوخاننا عتفان لكتم امر ابنه ثم عفا عنه لابيه وولسی 
عقفان امر الصد ةة (۲) ۰ 


ره هي لت بق التي بن يا ١‏ برد ھی ا سکیا ا هذه 





(١)‏ تاريخ الطبرى ج٦‏ ص ۵۵1/۵۰۵ وص ١۷۸/٦۷٥‏ وانظر الكامل لابن الاير 
جاه ص ۸-۵ وانظر ایضا ص 1۸ے Ye‏ ش 
)۲( ك ابن الاثير ج ٥‏ ص ۰۱۱۸ 














سا بت 
"ثم خرج مسصوك المبد ى”سنة ٥‏ ایشا ۰ 


هذا الخارجي یسی مسعود بن ابی زينب العبدى ویکان خريج سه 
البحرين وقد اخذ في التوسع الى ان بلغ اليمامة فخرج اليهعاملها سفيان این غمرو 
المقيلي فالتقرا بالخضرمة واقتتلوا قتالا چب يدا وقتل سمود فتولی بعده بهل 
یسمی هلال بن مد لج وا..تمرت المعركة یوما آخسر كاملا الى ان جسا* الساٴ فتفسرق 
الخوارج منہزمین حتى بقى هلال ومعه جماعة قليلة تحصن بحصن كان هناك ولکن 


لم يد م بقاءه فيه فقد نصبت السلالم عليه واخف هلال فتسسل 
.ف (۱), 


واسستأمن من بقي 
صلوا الى مكان يسمي حسزة من ام ال ٹارنسل لهم معام جیما ما فالتا هنأك 
في معركة ات بآتل صعب وكثير من الخوارج ),. 


ہے جا* هذا الرجل الى خالد بن عبد الله والى المراق ر من تبل همام بن 
عبد الملكيسأله الفيضة معاهل الشرف قهز" به خالد وقال * ونا يصنعابن شبيب 
ب لفريضة 0 " فلم یظہر الصحارى أى تغير ثم ود ع خالد | وخرج ولكن ذ لك الخسرج 
ود هز ضمیر خا لد .فخاف‌ان يفتق عليه امرا يكرهه فار سل في طلبه من يرد ه فقال 
لهم انا كتعند » آنفا فأبوا ان يتركره فجرد سيفه عليهم فترکسسوہ فذ ھب ستخقيا 
بنفسه ألى أن وسل الى مكان يسمى جبل كما أ يقول الطبرى؛ او حسمل كما يقول ابن 
الاثير مینزله ناس من بنى تيم .اللات من ثعلیة فاستمالهم اليه فقبل منه بعضہہسےم 
وتوقف اخرون وابی غيرهم وڌا لوا نحن في عافيسة فخر الصحاری بمن اطاعمه 
وكانوا ثلاثين فارسا حتی اتی المناذ ر وحين بلغ امره خألد | قال تد كنت خفتها نه 
فارسل اليهم جيشا التحم معهم في معركة انت تبالتغا على الصحاریون ممه جیا 097 








)000 ك ابن الاثير ج 6 ص لم١١‏ 
() اندار الکامل لابن الاثیر ج ۵ ص ۱۱۹-2۱۱۸ 
(۳). الطبری ج ۷ ص ۰۰۱۳۷ ۱۳۸ و إل لکامل لابن الأفیر: ج * ص ۰۲۱۳ 











 7--‏ « « « « سح 


مت ۱۷ ۱ مس 


وشي هذه السنة ایضا خرج کشارة ٠‏ 
ویسمں بهلول بن بشر ولق بكثارة كان عابد | مجتہد | وكأ ن على جانب‌عظیم من 
الشجاعة والخبر ة ة الحربية وکان السبب‌في خروجه انه ذ ايوم ارسل غلاا لیمتری لے 
سوا المکعلات خلا بد رهم فجاء الغلام بخل وكأئة الیش على اخ تب لمح سل 
سم ولم يتأكد من الغفلام فسارغ واعطاه خمرا وخین جأ * فلا بالخسر الى كقارة 
غضب رقا ل لغلامه ارجعفخذ الد رهم فامتئعالبائع من رد الد رهم و اد الله 
ان يقطور هذا النزاع فذ مب كثارة ألى حاکم تلك المنطقة ليشكو امرہ فاجابه الاک بغاية 
القسوة قائلا له« الخمر خير منك ومن قومك وعند ها عقد بہلسول الم ےزم على الخسرج 
ولكنه اخفى ذ لك حتى يتم حجسه فذ هب‌الی مكة وفيها قابل بمض‌اصدقائه والذين 
يرون أيه فعز موا على الخروچ معه وتحت‌امرته واتعد و مكانا سموه من نواحيالموصل 
فلما اجتمموا في تلك القرية اجمع رأيهم ان لا يمروا بأحه الا قالوا له بانیم 
راجمین من عند الخليفة ههام وانهم ذ اهبون الى خالد لتولی بعضالاءعصال 
وکانوا يأخذ ون في طریقہ ےم د واب البريد الى ان رصلواتلك القرية التي اشستری 
يها الخل ٠‏ قال بہلول نبد ا بهذا الماسل فنقتله رقال اصحابه ان الفرضالاهم 
هو قتل خالد فقال كثارة له اني لارجو ان اتل هذا ماد اپ وقتله مانت 
اخبارهم خالد | فحذ رمم الناس ثم خی خالد الى الحیرۃ ڈونہا ارسل لهم ثانمائ: 
رجل عند ما بد أتالحرببينهم انہزموا امام الخوارج 





فليا صلت اخبا رهم خالد | بعثاليهم جیما ا آخریفوده رجل مسن 
بنى شیبان وحين لقيهم بہلول شد عليهم فقال له ذلك القلائد نشد تك‌بالرحسسم 
فاني جانج مستجير فكفعنه وانهزم اصحابه ثم طمحتنفسكثارة الى قتل الخليفئة 
ههام نفسه) ما د ام كثارة .قد خرج لله ثم عزم على السير لقتل هشام ولكنعصسال 
ههام خافوا ان صل كثارة الى الشام ان ينتقم یم الخليفة فجند له خالسد 
جند | من اهل العراق وله عامل الجزسرة ووجه اليه هشام ایضا جندا من اهل 
الشام لاستفاثة عامل الموصل به فبلفت|الامد اد عشرين الفا یقابلہے الخسواج 
وهم سبمعچن رجلا كما يذ كر الموٴرخون فنشبت معركة بينهم حامية قتل فيها كثارة وتفرق 
من بقى من اتباعه منہزمینالی الكرفة فتلقاهم عبيد ادل الكوفة وسفلتهم فرموهصم 
بالحجارة حتى لو (۱). ۱ 





(۱) انظر تاريخ الدابریج۷ ص ۱۳۹/۱۳۰ ٠‏ الکامل لابن الاثیرج ه ص ۲۱۲-۲۰۹ 














۹ ااا 


س ۲۸ 


ثم خرج الضحاك؛ بن قيس سنة ۱۲۷ وقدل سنة ۷۲۸ ۱ ۰ 


خرج الضحاك بالمراق وکثر اتباعه حتی بلغوا ملئة عشرون الفا فاستولس 

على عد ة مناطق وکا ن ذ لك في ژمن مروان بن محمد ولم يستطع احداتواد مروان ايقافه 

واخیرا قرر الضحاك الذ حاب لملاقاة مروان فاجتمصوا في مکان من کفرتوتا سی 
الم فد ارت محركة تدل فیپا الضحاك ۰ 


فولسی الخوارج عليهم ر جلایسی الخيبرى صبي<ة الليلة التي قصل فيا 
الضحاك ود أ تممركة بين الخيبرى وجند الخلافة وفيهم مروان نفسه فانتصر الخییری 
على القلب من جيثرمروان حتى د خل فيهم ووصل الى حجرة مروان انيز سسسسبروان 
حتى خرج عن المسكر بستة اميال منهزيا وكأنتميمنة مروان وميسر» ثابتة فاقتحم بض 
جيثرمروان على الخيبرىومن محه فقدل الخيبرى واخبر بذ لك مروان فرجخ واتصرف اهل عسكر 
الخیبریرولوا علیہم شیبان بن عبد العزيز ثم ارتحلسوا من ذ لك المکان فتبعهم مروا ن یقیسم 
عليهم اذا اتاموا ويحاربهم اذا حاربوا فصاروا یتنۃلون من مكان الى مكان وهم ينقصون 
ما بين متسلل بنفسه ہین مقتول الى أن تفرقوا وذ هب كل الى جهة فأخذ شیبان في بسض 
تلك الجهات فقتل بممان ۱۱۰] 


واخیرا کان خرچ عبد أله بن يحيى الملقب " بداالبالدق “ سنة ۱۲۸ ا 
سنة ١١١‏ وهو من حضرموت کان مشہورا بائه من العباد المجتہد یسن وکا ن السب في :لہ 
هراب حمزة الشارى فتد كان ابو حمزة يحج في كل سنة هدعو غزيتوسم فيه مم 
الى خلاف مروان بن محمد والخرچ عليه وکان ممن التقى بهم طالب الحسق فدعساه 
الى رأيه وحسن له الخرج على مروان قال له عبد الله بن يحيى “يا رجل اسمعكلانا 
حسنا واراك تدعو الى حدق فانطلق, معي فاني رجل مدااع في * "وس ۲ فخرج معه السی 
حضرموت وهنا ك بايعه ابو حمزة على الخلافة رعلی الخروچ على مروان فكتب الى علما"البصرة 
من الاباصنية يشاررهم في الخروج فكتبوا اليه ان استطاعتان لا تقيم يونا واحدا 
فافعل فان المبادرة بالعمل الصالح افضل ولستتد ریعتی يأتي عليك اجلك ولله خيسرة 

من عبأد » يبعشهم أذ | من لنصرة دینه وخعربالمہاد ة منهم من یعاٴ ۰ 


وهنا عزم على الخروج مدا : في التوسعفأخذ منحاقة حضرموت وأمتد سلدلانه الس 
صنماء حیث سار اليهافي الفين فقابله عامل مروان على صنما ' القاسم بن عمر في مكسان 








۳۵۳ ۳۵ تاريخ التابری ج۷ ص‎ )١( 














یسمی لحج ود ارت‌بینهم معركة انتصر فيها الخسوارج وواصلوا زحفہم الى صنماء 
فمکٹفیہا الب الحق شہرا يحسن السيرة في اهلها والان جانبه لهم فكثر اتباعه 
عبد الملك بن محمد بن عطية السعد ى فالتقي هو وداالب الحسق فد ار تمعركة تتل فیہا 
طالب الحق وحمل رأسه الى مروان بالشام سنة 1° (N‏ 


وکان هذا هو آخرعهد بنى امية بالخواج حیث انت ہس ہد ولتبسسم 
في عام ۱۳۲ھ بتيام الد ولة المباسية ٠‏ 


۴ " حركا تالخواج الثورية على الد ولة العباسيية * 
ہے ہے ہہ الس اه لأس ہہ 


رأينا سابقا كيفان الخرارج منذ ان فارقوا على بن,ابي طالب رضي الله 
عنه ‏ أخذ وا في تضخيم السخط على مخالفیہم والحثالشدید على محاربته سم 
وتضخيم خداایا هم في كل سألة يناد ون بأعلى اصواتہم لا حكم الا لله لا لعل سي 
ولا لبني امية ولا لبني العباس ولا لاحد »الحرب ہ الحرب + لهذا فقلما يجتسسع 
هم جماعة الا وسارعوا واعلنوها حربا شعوا" لا يمكن أن تنتہي الا بمنتصر ومپزوم * 


فقد خانموا معبني امیة كما تقد م حرا لا هواد فيها كلفوا اسهم 
خسائر ضخمة وكلفوا الخلافة من الانفسوالاموال مالو انفق في جہاد الكفار لكان مفخرة 
اسلابية ٠‏ 
ستمر الخوارج دلوال عہد الد ولة الاموية وهم في صراع حاد معيا 
فأوهنوا 7 وأوهنثقوتهم رکانوا كالشجا في حلق كل خليفة لا یخف‌السه الا ليبد أً 
۱ من جديد>وهكذا الى أن غير الله الحال وانتہتالد ولة الامية برأسها وخلفتها 
الد ولة العباسية ولا زال مرجل الخسوارج يغلي ولئنه يغلي على بقیسة جمر كاد ان 
يصير ربا | واختلف خوارج الیوعن خوارج الامس ء فالخواج على بني امية كانسوا 
اکثر جمعا واشد سا » اما الخوارج على بنى العباموفكانوا كما صفہسسم أحسسد 





(۱) انظركمفالفية ص ۳۰۷ ٠ ۳۱٣‏ تاريخ . الطبری‌ج ۷ ص ۳۹۸ وص ٩۰۰‏ 
کامل ابن الاثیر + ٥‏ ص ۳۵۱ و ۰۳۹۲ ۱ 














امین بقولے " کان الخوارج في <الة تشبه الاحتضار رحركاتهم التي أتويها في العبد 
المباسي تشبه حركة المذبوح 0) ومن هنا توالتعليهم الہزائم فلا يخرج ون 
على خليفة الا ورماهم بكل ما لديه من ثقل الى ان اصبحرا في وضع لا يمكنهم فيه ان یلفتوا 
الیہم نذرا فلا يخشى بأسهم ولا يحسبلقوتهم مثل ما كان لاسلافهم ء 


يقول احمد امین في نتيجة هزائمهم ” ركانت هذه الہزائم المتوالية للخسواج 
كبير ؟ 9 


ولنبد أ الان بذ كر امهر الخارجين على الد ولة العياسية ٭ واول الخارجیسن 
کان + ۱ 


هو الجلند یالذ ى خرج على السفاح ريسس الجلند ىبن سعود بن جيفر 
الازد ی فقد اراد هو واصحابه من اهل عمان صد جیا" ئالخلافةعن د خول يلاد سم 
وكان قائد جيرا لخليفة ابی المباسالسفاح * رجلا يسس خازم بن خزيمة فالتقوا في 
السحرا* فاقتتلوا قتالا شد يد | یوما كاملا ثم استأنوا القتال في اليوم الثاني في معركة 
لا تقل عن اليوم الاول ثم هد أت الامور قليلا ولكنهم استأنفوها على اهد ها وقد فکر جيسثر, 
خازم في حيلة اشار بها عليهم رجل من اهل الصفونوحي ان يجمل کل جندى علس 
طرف سنانه مشاقة " وه امن القطن والكتان والشعر ورووها بالنفط. ثم يشعلوا فيها 
النيران ثم يقذفوها على بيوت الجلند عوامحابه*رتمت‌هذه الفكرة بنجاح فامتملت‌النار 
في البیوتوکادتمن خشب فامشتفل أصحا ب الجلند ی باخراچ اهلهم واموالہم عن النار 
وعند ما مال عليهم جیش‌خازم یقتلونہم كيف شاو وانته تالمعركة بقتل عشرة الاف منهم ثم 
اخذ ت‌رووسهم مع بها الى البصرة فمكثتاياما ثم بمث يها الى الكوفة الى ابی العباس 
كما هي عاد ة اهل التجبر والقهر في من يقعتحدترحتب (؟) . 0 





۱ ضحی الاسم ج ۳ ص ۵ ۲۳ 
(۲) ضحى الاسم ج ۲ ص ۳۳۵ ۱ 
(؟) انظر تاریخ الداہری ج۷ ص ٠ ١٦٤‏ وادظر تاريخ ابن کثر ج ۱۰ص ۵۷ 














وخرج بعد ذلك مليد بن حربلة الشيبائي على المنصور بئايسة 
الجزيرة بالعراق وكان فيه شجاءة شبيب ود هاه وخبرته بالحرب وانواعہا ٭. 


خرچ اليه في اول الامر الففارس من المرابطين في الجسزيق فهزيهم شم 
تتابعت الجیرث ہمد ذ لك على حه فسارت‌الیه روابط. المیصسل فہزمہم ثم سار 
اليه يزيد بن حاتم المبلبي فهزمه وعجز الناس عنه فيعثاليه ابو جعفر المنصم سور 
مولاه المہلہل بن صفوان في الفين من نخبة الجند فہزمہم ثم وجه اليه قاع آخر 
خرلسانیا یسس نزارا فهزمهم ثم رجه اليه صلع بن مشسکان فهزمهم ثم وجسسسه 
اليه صالح بن صبیح فانهزم ایضا ثم سار اليه حمید بن قحطبة فهزمه هو الاخر * 


فأرهب الناس‌را همهم امرہ ثم وجه اليه ابو جسفرعبد المزیز بن عبد الرحمن 
وضم اليه زياد بن مشكان فانهزما ایضا فبعثاليه المنصور خازم بن خزيمة في ثمانية 
الاف فد أرتبينهم معركة قتل في نهايتها ملبد واكثر جيشه ودرب من بقي منہسسم 
تسللين بأنقسهم (۱), 


وقد خرج على المنصور ایضا اهل المغرب يتياه ة ابو حاتم الاباضي * ویسسی 
يعقوب بن حبيب ركان عامل تلك الجهة ومي طرابلس يسمى الجنيد بن بهار 
فكتب الى عمر بن حفص القائد العام لافريقية يستمده فامد ٠‏ بمسكر التقی مع الاباضي_ة 
في معركة فانپ‌زموا امام ابو حاتم الى قابس فلحقہم وحاصرد, فيها ثم حاصر القيروا نوكثر 
اتباعه وضيق علیہا الحصار امد ة ثماتية أشهر حتى اکلوا د وابہم وكلابهم وفي هذه الاثنا* 
جا'هم الخبر بوسول عمر بن حفص فاستبشروا وجا* عمرحتی نزل مكانا یسمی الہریش, فليا 
علم به ابو حاتم ترك حصار القیروان وحول جمعه لملاتاة عمر تلما علم بهم عسر وكان‌في 
سبحمائة فارس ذ هب الى تونس‌فتیمه البربر فعاد الى القیروان سرعا واد خل الیپسا 
کل ما یلزم من د واب وداعام وغير ذ لك فجا* ابو حاتم الى القیروان وحاصرها کحصار المرة 
الا ولی حتی اجهد ها وکانوا في انا" الحصار تحصل بيهم مناو مات غير مجدية وهنا عزم 
عمر على منازلتهم كيفما کانتالنتيجة د ثم التحم معهم في معركة تتل فيها فتام بالاسر 
بعده آخوه لامه حميد بن صخر فواد ع الثائرين ريثما يجى* مدد الخليغسة 





٦۹۸ تاريخ الطبری ج ۷ ص98؟ و‎ )١( 











۱۳٣١ س‎ 





المکون من سٹین الفا على رأُسہمپیزید بن حاتم بن قتيبة بن المہلب ثم حصلست 


ثم خرج الصحصح بالجزيرة على الرشيد ۰ ركان عامله على الجزيرة يسمى ابو هريرة 
محمد بن فروخ فوجه اليه الصحصح جيشا ولكنه انہزم ثم توسعالصحصح وخرج السی 
الموسل فلقيه عسكرها واقتتلوا فقتل منهم كثيرا ثم رجح‌الی الجزيرة فسير اليه الرشيد 
جيشا التقوا به في د ورين في ممركة قتل فيا الصحصح واصحابه ۰۲۱ 


ثم خرح على الرشيد ایضا الوليد بن اريف التغلبي بالجزيرة واستولسى 

علیہا على نصيبين روصل الى أرمينية واذ پیجان وحلس سيران ولاضی السواد فرجسه 
اليه ا لرشید يزيد بن مزید الميباني وتد اراد يزيد ان یدا وله لیضعفه ريمكر بسسسه 
الا ان البرامكة كانتفي نفوسهم حزازةعلیه فقالوا للرميد انما یتجافی يزيد عن الولید 

للرحم لانہما كلاهما من وائل واخذ وا یپونون امر الولید فكتباليه الرشيد کتاب‌مخضب 
وتال له + ” لو وجب تاحد الخد م لقام باكثر مما تقوم به ولكنك مد آهن متعصب وأتسم 
بالله ان اخرت‌شاجزته لاوجهن اليك من يحمل رأسك فقام يحرض اسحابه قائلا لهم 
* فداكم ايي وامى ائما هي الخوارج ولہم حملة فائبتوا فاذا انقشت‌حلتهمسسم 
فاحملوا عليهم فانہم اذا انهزموا لم یرجصوا ثم نثبت المعركة فقتل الوليد ه فرتته 
اخته بقصید ة منها : 


بتل تاثا رقم قر كأسه ٠٠‏ على علم فوق الجبال منیسف 
الا يالقومي للنوائب والرد ی ود هر ملح بالکرام نیف 
فيا شجر الخابور مالك مورقا كأنك لم تجزع على ابن ايف 


فتى لا يحب الزاد الا من التقی ولا المال الا من قنا وسيسوف رہ 
فلا تجزعا يا ابنى «اريف‌فاننضي ‏ اری الموتئڑزالا بكل شریف"الخ 





1۰۱/۵۹5 الكامل لابن الاثیر ج٥ ص‎ )١( 
۱۱۲ (؟) الكامل لابن الاثیر ج٦ ص‎ 














ثم خرج عبد السلام بن هاشم اليشكرى بالجزيرة ایضا وکثر اتباعه بها وذ لك 

في زمن المد ی * فيه ثاليه المہد ی الجيث تلو الجيثر؛ وهو يم زسهم أولا بأول فأرسل 

ید ی الى الا الذ ممحیالہم مسس یب بن باج ترس را ن المد يقد 
وقتل وناك ) 7 


المهد ى سيرته فتبحه خلق كثير في تلك النواحسي ٭ 

بح ثاليه المبد ی يزيد بن مزيد الشيباني نالتقوا في معركة اسر 
فیہا الیم فنوجه به يزيد الى المہد ی ومصه وجوه اہحاأے فلما وصلوا الى الہ دى 
أمر بقاع يد ی يوسف ورجليه وشرب‌عنقه وعنق اصحابه الٰذ ین معه (). 

گان آخر الخارجين على المهدى یس التيدى ركان خروجه بلول 
محکما وکا ن على رأى صالح بن مسرح واجتمع له خلق كثير «اخذ في التوسم ناخد 
أكثر ربيعة والجزیرة فخرح. لقتاله عسكر الموصل ولكنه مزمہم * 

فوجه المہد ی قائدین آحد هی او هريرة محمد يبن دق 7 س 


بانهزامه انتہت حركا تالخوارج ضد الد ولة الہ۔اسیة في المشرق والمغرب 
وان اصبح تللاباضٴیة منہم د ولة :في عمان والمغرب نتنا ولس سا بالد راسة في الفصل 
الثالي. ۰ 





۱۲ تاريخ الدابری ج ۸ .ص‎ )١( 
:۱۲> انظر تاریخالابری ج ۸ ص‎ )۲( 
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رأينا في عرضنا السابق لحركا تالخوارج الثوريةعلى الخلافة الامرية ٠‏ 
والعباسية كيف انها لم تفد في تحقیق ما يريد ون من الاصلاح في الاوضاع السياسية 
والاجتماعية والدينية خلال هاتين الد ولتين بل ولم یستداعالخوارچ أن يقيسوا 
من خلالها مجتمعا خاصا بهم یحکمهم حسبارائهم وانما كانت تلك الجرك سات 
مجرد فورات سرعان ما ينتهي امرها ‏ دال الامد اوتصر ‏ باضعاف شركة الخسوان 
او القضا*علی فلولہم المپزوة ٠‏ 


راذا كانوا قد شغلوا الخلافة الاسلامية خلال هذه القرون الداويلة فا نالصراع 
الذ ىد ار بينهم وبينها لم تكن له محصلة ايجابية بالنسبة لهم أو لغيرهم رانا 
كانت محصلته هو انهاك قوة الد ولة وتوتہم هم ایضا في تلك الحروب الادليسة 
الۂا ی ۰ 1 
ار 


حا لاد کانتجیوالخلافة بالمرصاد لهذه الحرکا تالثائرة وسط الد ولة 
الاسلامية رفي المناءاق التي سهل على تلك الجیوۂ لقار'هم بها ولا سيما ابان قسوة 
هذه الد ولة ۰ 


الاسلامية كعمان رفي الاداراف النائية لتلك الد ولة كالمغرب!'عربي ٠‏ 
عليها سلدلان وتتمشل تلك الد ولة الخارجية غي د ولة الاباضية في عمان رد ولتم 
وائمتہم وموقف الخلافة الا سلامية منهم ۰ 














1 د ولة الاباضیسسة في عسسان ” 


د خل المد حب الاباشى الى عمان مبکرا واستتر دنا ك و ن له اتباع واخذ و 
في الازدیاد مع مرور الزمن الى ان اصبح كما يقول لوريمر " يتمتع بنفوذ واسح‌ایعلی 
الاقل ٠‏ له من ان مثل ما آغیرہ >" ” وسرعان ما تين ادل عمان مادعا المذ هسب 


امبحت لہا صفة عامة تقر تة 500 


ومکذ | انت بر المذ دپ الاباضی في تلك البتاع النائية من الجزيرة 
امريد ذاتالسالك ال التي ساعد تهسم في اتام دی لالسلا 


اما عن الكينية التي د خل بها المذ دب‌الی هناك فمن المعروف ان معركة 
النهروان قد ادتعلی تسم كبير منہم ونجا منہا من كتب له اانجاة معد ها فر من بقي منہم 
الى مناداق بحيد ةعن مركز الخلفة فة واخذ وا في نشر مباد ى* اخوارج بين التباء ل 
التي آوتهم يغمرهم الحقد الد فين على ما ناله اخوائهم من تتل على يد الخليفة 
الرآمد على بن ابي طالب رضي الله عنه واتباعه ومن هنا يذ «سب لوريمر الى القسول 
بأن الذى انشأ المذهبفي عمان هو رجل من الخوا الذی‌نجا من تلك المعركة ٠‏ 


" وتال إن ماد ی الاباضية ادخلها الي عمان اعد الخواج الذين 

نجوا من اللاك الذ ى حل بجماعتهسم كحزب سیاسی على يد على بن اہ بي «!البفي 
۱ معركة النهروان وهذا يوكد أن مذ هبالاباضيسة يرجح اي املسه الى 
الخوان ( ۰۰0۲ 








۲۰۳ دایل الخلیج ج 1 ص‎ )١( 
۳۰۳ ص‎ ٦ د لیل الخلیج ج‎ )۲( 











لس ۷ ۱۷ س 





الأمام عبد الله بن اباضی ونشر هناك مباد ی* 09 


على كل فقد اشتد ساعد المذ دپ‌الایانی في عمان ومن هنا نمی با 
الى التفكير في اقامة د ولة باسسہم مستدلة بنفسہا عن التبمية ة للخلافة العباميبة 
خد سای لين له اد سنة ۹ھ في آخرد ولة بئي ئي اميس سية 


فلما انس ادل عمان من انفسهم القوة ثازوا بتصد الاستقلال عن الخلا ' 
وكان ذ لك على عهد السفاح وولاية اخيه المنصور على المراق ال معين بد وره والييا 
من قله على عمان الا ان العمائیین كانت نظرتہم رة اسلافهم من الخسواری يرون ان 
توارثالخلافة امر غير شزعي لهذا فلم تكن الد ولة العياسية بأحسن حالا من الد ولة 
الاموية عند هم * 


سال فی مان اتد اول امام لهم وهو اجند و این سم بن جهثر 


و امام آخر لمم وهو محمد بن | ی عفان ن لاد ی واجتمموا على ملاعتہ ٠‏ لهم 





(۱) مان تاريخ يتكل ص ۰۱۳۱ 











سے ۱۳۸س 





ویسس الوارٹبن کعب الخروص فأحسن فيهم السيرة واحبوہ واجتمم شعليه کلمتپسسم 
وحارب بهم جیںالخلافة الذىارسل لا خضاعہسم بتیاد 6 عيسى بن جعفر عم الخليفسة 
الوارث وبا تغریۃا في اثنا“ محاولته أنقاذ سجناٴ کان السيل تد داهمپم بعد حکم دام 
اثني عشرعاما أىانه تولى الى سنة ۱۹۲ھ ٠‏ 


ولكنه توفي قبل تحتيق مد فه سنة ۷١٢ھ‏ ٭ 


شایعااباتیۃیمدہ امام عبد ج نف سار pe‏ سور" 
الخرومى ب محمد الابانية سیرتہ وانتعضه نتعشت‌في عبد ه البلا وکان ہچ حا 
لا يجرو“ احد على التكلم في مجلسه كما یجفه علماٴ الاباخية! ١‏ وکون له جيشا 
كثيفا وأسداولا قربا الى ان توفي سنة ۲۲۷ھ فانتخبوا يعده الامام الصلتبن مالك 
الخروص بالاجماع وقد حد شفي اثتا* حكمه اعتد ا" من الحبشة فهاجمواً جزيسسرة 
سقطرى واحتلوها وقتلوا عامل الصلتعلیہا فكون عند ذاك الامام الصلت جيشا 
وانہزمتالاحباش, تاركين سقدارة للامام الصلت وکانتولایتہ «اويلة لهذا فقد طلسسب 
منه ان يتنازل تذارا للمصلحة في ذ لك فتنازل سنة ۲۷۲۲ د رعا ۶ ,كواحد من الئاس 
الى أن توفى ٭ 


معد تنازله عين الامام راد بن النظر الیحمد كالخررصي وني عهد ه برزت 
فيها على معارضيه وقتل منهم كثيرا واستمر اربع سنوات ارغم في نهايتها على التنازل 
سئة ۲۸۰ در ٭ 





(۱) انظرعمان تاریخ يتكلم ص ۱۳۵ 











س ۱۳۹ سم 





۱ فتولی الامربعدہ الامام عزان بن تميم الخروصي سنة ۲۷۷ واشتد ضرام 
العصبية القبلية وامتملت‌الفتن واصبح الامرعلی غاية ما يتوقعمن المكروه فأب 
بانصارہ معركة مح معارضيه فہزمہم فذ دب بعضمن المنهزمين ستصرخین المعتضد 
الخليفة المباسي لنصرتهم على عزان ومن ممه فكادتفرصسة ذ هبية للحعبأسييسس سن 
للانقضاض على عمان والاستیلاٴ علیہا واعاد تہا الى حغيرة الخلافة سر عامل به 
محمد بن يور بفتح عمان فوجه هذا خمسة وشرين الفا لفتحها فلما علم ادل عمان بهذا 
الجیش خافوا منه وساروا يتسللون هربا عن الامام عزان الى ان بقي معه من بقى فتقايبل 
مح‌جیوثربالخلافة في معركة انتہتہقتل الامام بل هانتها؟ الامامة من عمان لمد 2 اہین 
عاماای من سنة ۲۸۰ الى سنة ۰ حین تولى الامام سعيد .بن عبد الله بن محمد بن 
محبوب ركان مطاء | في الكل مؤصوفا بالصلاح بينهم الى آن 7777 


معد سعيد بایع‌الاباشیة رجلا اخباره مجہولة عند الاباغية پسی راشد 
بن الوليد ٭ يقول عنه محمد السالميانه " تولى الامامة بعد سعيد بن عبد الله واخباره 
بجهولة | لقلة التواريخ ٠“ ١١!‏ وقد حاول أن يصد جي لخلافة المباسية ولكنه انهزم 
م أنه الصامل المیاس ہمد ہ بالييل مات سئة 5 ص د وانتهت ال مامة ید خلت 
تنازل له محمد بن علي عن رضى ا لویل کا الى .نة بنا ٤٤١٤ھ ٠‏ 


فتولى الامامة بمد» الامام رامد بن سعيد وأجتمعوا على ملاشيسه 
الا ما كان من قبيلتي نهد وتیل فانہم ثاروا عليه ولكنه أخمد رتهم واستمر في الحکسم 
الى ان توفي نیتال انپسم بايعوا بعد ابنه حفص واستمر من سئة ٦٥٤‏ الى 5۵۳ 
ولكن محمد السالمي ينفى هذا عا ۰6۲۱ 


ثم تولى بعد ہ أئمة غير مشهورين ومنهم الامام راد بن علي الخروص ولم يرضسريمض 





()عمَان تاريخ يتكلم ص ١١١‏ 
)۲( المرج عالسابق ص١ ١5‏ 











وقد احسن القیام بأمور الحکم الى ان ترش ٠‏ 


فتولى بعدہ الامام محمد بن غسان بن عبد الله الخرصی وقد استمرفي 
الحکم الى أن توفي والناسمجمصون على دلاعته م 


شاذان ففقل العاصمة الى نزوى تست رک دی بیسان ۱ الی ان رضي > 


ثم تولى امامةعمان الامام محمد بن ابي غسان ٭ یقول عله و 
السمالمي : 
۰ اخبارہ قليلة لم نقف على ای + شي نہا مع هد لها( ۰۰ 


عنه ٭ ولم نقفعلى م ری اا 


تام 

فتتابيع على البلاد.امرا* ضعاف ثم اراد وا المود ة الى الامامة العامة وفعلا 
تتابع على عمان عد ة أئمة مگہم : 

الحواری بن مالك من عام ۹ الى ۸۳۲ ھ 


ابو الحسن بن خمیس بن عامر تولی عام ۸۳۹ھ وقد صاد اد یم الفسن 
ار و 





ثم تولى ب بعد مد ة انقدامتفیہا الإمامة الامام عمرین الخداأببن محمد وقد 
بجیع عام ۸۸۵ھ رتد ثارعليه النباحنة الذين كانوا ینافسونه في اخذ السلطة آلا انسه 
انتصر عليهم في معركة * وعد رفاته تولى الامام محمد بن اساعیل الحاضری سئة ١۹۰ھ‏ 
فاحسن السيرة واحبته الرعية وارجع للبلاد الامن والہد و" الى آن توفي تبایعالناً سمعدہ 





(١)و(؟)‏ عمان تاريخ يتكلم ص ۱١۸‏ 














ابنه الامام بركات بن محمد اسماعیل سنة ٩۶۲‏ د فبداً الاختلاف قيما بینہسصسسم 
واقتتلوا ولم يعد ذ لك الهد و* السابق واستمر بهم الامر من سي" الى اسوأ وكثرتالفتسن 
الى أن ترني الامام بركات وہر بعد ه / أمرا' محلیین نیما لا هم لہے الا تأكيد 





نفوذ هم والسیدارةعلی مقد را تالناس د ون وجه دق ۰۰۱۱ 

معد ان هد تالبلاد بعضالفتن والتحولاج برز اء ئة الیمایسة الذيسن 
جملوا عمان ” اقوى د ولة ه في المحیط۔ الہند ى والخليج المیي وکانت ا سادایلہ | 
الحربية تحمي امبراداورية كبيرة ۲ ونام شأنهم واستتبالامن ٠‏ 

وقول ج ج لو ريمر ” تميزعهد اليعاية على العموم بأنه کان عہسد 
من د اخلي ورخا* ازد اد تفيه الثروة وانتصر التعليم كما تيز ایضا بازدياد مال 
ومفاجي”* في القوة البحرية اد ت بالعشمانیین الى الترسنة رالد خول في حروب خاطفة 
غير منت'لمة ابتد أ* من سنة ۱٦۷۷‏ ”وقد افاض الموالفبذكر مقد ار قوتہم الدربية 
ذاکرا لها بالارقاء (؟) , 

وأول ائمة اليعاربة هو : 

الامام ناصر بن مرشد الیصیي : تولى الامامة والبلاد في حالة من القوضی 
فوجه اهثمامه الى ابنا* الجبهة الد اخلية فاحک قيضت على البلاد ” ممجرد انتخابه 
لتولي الامامة في سنة ۱٦٢١‏ احال هذا المنصب من مجرد ذال بادت کا كان الى _ 
حتيقة ماثلة بالقوة “٠‏ ثم رجه اهتمامه الى تد خل البرتغالیین والفرسزفي ب لاد ه 
فجہز لهم جيشا انتصر علیہم واسترد منهم بالقوة منداقة جلفار " واخضع الاق ليسم 
الد اخلية بما فيها الدرقية " ولم يبق لهم الا مسقط وسحار اتم تحریرعما خاقفه 
الامام سلطان ين سيف اليمري ووسع نفوذ » فاستولى على سواحل الہند الغيبية تسج 





٠٥١ عمان تاريخ يتكلم ص ۱۵۲و‎ )١( و‎ )١( 
۲ (؟) دليل الخليج ص ۱۳۷ ج‎ 
٦۳٣ المرجعالسابق مر,‎ )( 








ب ۲ مت 


وافتتح ممباسة وكلوة وزنجبار وهي من سراحل افیقیسا اله برقيسة والتحم مح 
البرتغاليين في معار ك على الساحل الہند ی في بوببای وكون امبرادطورية كبيرة السسی 
ان توفي فخلفه ابنه الامام بلعرب بن سلطان اليمربي فاتجه اہتماے الى الاملامات 
الد اخلية فبنى الحصون والقلاع وفسرس الا مجار واحيا مرات‌الارش الى ان ثارعليه اخسوه 
سيفبن سلدلان فاحكم قبذنته على البلاد ورسح‌نفوذ » وقوى امرہ وانش يعض الاملاحا ت 
الد:اخلية كالزراءة تربية المواشي الى ان توفي فخلفه الامام سلطان بن سيف بن سلدلان 
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معد وناته خلفه صبيا مراحقا يسس سیف سيف اراد تالعامة ان يتولى الامامة 
هو ولكن العلماء رأوا انه لا يجوز توليته ما دام في هذا هذ | السن فولوا سرا عن العامة 
رجلا له قوة في الحكم الا انه لیسمن العلماٴ ولكنه کان تحت قبضة الملما “فلاييضى امرا 
الا بعد اخذ ریم فيه بج ا الرجل حو مہنا بن سلدلان بن ماجد اليسيي صرفرا 
العامة با لد | رأة ولبثهذ | سنة في الحكم ثم ثار عليه يعربين بلعرببن سلدلان اليسويي 
سنة ۱۱۳۴۲ ده فاستتا م له الامر وت ثم انقتح سعلیه الفتن وتفرق الناس عنه وارغم علسی 
التنازل عن الحکم الى الانام سيف بن سلطلان بن سيف اليعربي سنة ۱۲۵ ۱د ۰ 








. وکان صغیر السن ثم رأوا ان يعزلوه فمزل ثم تولى الامر محمدين تار 
العامرى وها لقى من ثارعليه ایضا فقتل فرجعسيف الى الحکم ومکذا دخلوا قفي 
فوضی وتفرق الى ان جا* حكم البوسعدیین فتماتبوا على الحكم وكان الوس سس 
الاول لحكمهم هو الامام احمد بن سعيد ٠‏ 


)۱ عمان تاريخ يتكلم ص *1 ١‏ 


























كان" ' * :2 ٠‏ والیا من قبل الامام سیف على صحار * هذا 
ما تاله السالمي عنه ولكن نجد انج ج * لوريمر یقسول عنه بأنه كان تاج سر 
وقد وضح الامام سيف ثقته فيه ۰۴۱۱ ركان هذا الرجل عاليا البسة قلما تحيسسن الفرصة 
الا متتهزها لصالحه ركان الفرس هر العقبة الوحيد ة أمامه فعقد معهم معاهدةفلما 
امعد ساعد» بد أبالفرس فاقام وليمة كبيرة دعاهم لحضورها وي اثنائها القی عليسم 
تیش وتتلهم ثم اجبر الحامية الفارسية في مسق على الاستسلام فقتل نهم النباط 
وكبار رجالهم وارسل الباتين في سفن الى ایران مخفورين وني اننا سیرہم اسل 
بهم الجنود الباقي فاغرتوا بهم المراكب ورجموا ولا تزال نفسه تتطلع الى مزيسد مسن 
الانتصارات الا انه واجسه مشكلة كبيرة وهي تصدى بلمرب بن حمير اليمري لحارت 


فقد كان هذا الاخير قد عين نفسه أماما وعند ما سمح بأن احمد بن سعيد تصباياسا 





اعد جيشا لاخد :اعه فتحصن منه أحمد بن سعيد ني تلمة صغيرة بالجيال وقد ریب م من 
فدانته ‏ أن یخرچ متسللا في زی اعرابي يقرد الجمال فاتصل بأتباعه فاجت له 
طہم بضع ا تم قاد هم الى جیب بلعرب المحاصر نما شعروا الا والدابول تضرب سن 
کل جهة فاند ددن بلعرب ونان انه قد حصر من قبل جيثر, غاز قوی فہرب ولكنه وقح في تبغ 
احد ابناءعم احمد فذيحه فسفا الجولاحيد بن سميد ولميقم احد لمنائست 
فما مات الا ود سيطر سيدارة مدالقة على جميع اجزا عبان ٠‏ 

هذا موجز من تاريخه رتد توسح‌في اخباره چ مج "وریمر كثيرأ بين منزلته 
القيادية وعلاتاته معالد ول الاخرى () ۰ 

یٹول السالي عنه ۱ 


" وقد اصدرالقاضي ‏ يعني به مفتي عمان آنذاك ‏ قرارا يعلن فيه أ ناحمد 





)۱( عمان تاريخ يتكلم ص ۱٦٢/۱١٦١‏ 
د ليل الخليج ص 11۲ ج ۲ وقد فصل الموالف اخبارہ في ص٤٤1‏ - ٣٦٦‏ 











هومنقذ البلاد ويستحق ان يرفح ليكون اماما للسلین وفعلا اسبح احمد بن سید 
امام عبان الفعلي رحاکہا البدالق .”)١(‏ 
وما جا بعد » من أسرته فانہم في نر ر الاباضية ليسرا ائمة وانما مسسسم 
سلالین اذ ان الحكم اصبح بعد احمد بن سعيد ورائیا وهو الامر الذى يبطل الامام 2 
عند هم * 
وقد 5| م الامام عزان بن قيس بمحاولة لارجاع البلاد الى حکم الامامة 





ال ی غاب عنها مئذ زمن وقد شد ازره علماٴ البلاد يما اوحوا به الى | الماسۃ من 
اجزاٴ عمان الى امامته ٠‏ 7 وير ن عل کلة الما اء الاباضية في عہد عسزان 


ومنپسم سعيد ہن خلقان كبير علمائب تسم ومقد مہم عند الامام ٭ 


” واضقی سمید بن خلفان على حكومة عزان دلابعا دينيا سرا في 
التمصب هفاستبد ل علم عمان الاحمر من قد يم الزمان بعلم المطوعة الابیض وملسم 
التد خین وشرب الخمر ونع‌الاستماع الى الاغائي والموسسیقی يجني عالرائبا 
والزم اهل مسقل جميما بالاختلافالی الس اجد بانتظام صد رتالیہسے 
التعليمات باتباع السنة في تربية الژقون ودف الشوارب فا 


ولہذ | فقد كانتبريطانيا غير راذمية عن سيرته هذه »وان سترها لوريسر 
بأقواله المختلفة ونها انه کا ن مشتصبا وان مستشاریة کانوا سي سيئي التصرف ني الامسور 
وانه لیس‌من اسرة البوسعيد ین الذین هم احق بحكم عمان في نار الانجليز الذيسسن 
لمسوا فيهم من ایثار ااعة بریطانیا والسير في رغباتها ما یرضیہم وهو ما تفه 
عليهم علما * الاباضية هناك وکان عزا ن ینظر الى الانجلیز بانپم استصماریون لا يلغي بط 





)۱ عمان تاريخ يتكلم ص ١15‏ 
)۲( د ليل الخليج دي ۷۸ ج ۲ 














ای علاقة بهم فأمتدع عن التعاون مصهم أو تقریبہ۔سسم * 


يقول الد کتور جمال زكرا قاسم : " على انه سا یستلفت النظر انه في خلال 
الفترة التي قضاها عزان بن قيس في الحكم لم تقم بینه وین الحکوس ادا انیس ة 
اية علاقات وہما ي برجم ذلك الى التعالیم الابأضية التي لا تقر وجرد هص ذه 
العلاقات فلا عن ان الحكوية البريطانية لم تمترف بالوضع القائم في عبان ۰۳6۱ 

رتد اراد عزان أن يوسعمن نفوذه قهاجم مسقط وكاد ان یأخذ ها لولا ان تد خل 
بريداانيا قد حال بيئه وبين امتلاكها فاتجه واخذ البريسي رامتلکها ثم اتجه الى 
اخضاع التبائل البد وية ولکہا اجتممتعليسه والتحمت ممه في ممركة * شناك * 
فانہزم جيثه ولم ينح الا حو وثفر یسیر معه وکافت‌اتامته دلج تشكل تہدید | للقضا* 
على اسرة البوسعيديين فرأت برب انیا ان اعاد الامامة الى عمان اذا انتصر عسزان 
سيقنس على مصالحہا لهذا ارسلتتركي بن سعيد الاق الذكر ‏ الى لنجسة 
لاستمالة التبائل التي هناك وتألييببم على عزان فلما تم له ما اراد ال بجیسش 
قاصد ! مطرح لاخضاعہا وللقدا* على الامام فنهيت هناك معركة اسفر تعن قتل الامام 
عزان وتفرق اتباعہ بين الناس ٠‏ 

معد قتل عزان خفت‌صوت‌الامامة الى سنة ۱۹۱۳ فأخذ تالدعسوة 
تنتشر بين الناس في عمان الد اخلية للرجرعالى الامامة ومحاربة الحكم الورائي 
(سلاطين البوسعيد ) * فاجتمع ا ئمة الاباضية وانتخبوا سالم بن راهد الخروصىاماما * 
وصفت‌هذ ه الحركة من تبل الاباضية 1 نها ” حركة ثورية مباركة ” فسار فیہم الاسام 





۱۰٩ د راسة لتاریخ الاماراتالعرية مرب‎ (١) 














سالم سيرة ارتضوها من عمل بكتاب الله وسنة نبيسه الى سنة ۰ فدیرتله موٴاسسر؟ 
اغتیل فیہا ٠‏ فولى الابادية عليهم بعد » الامام محمد بن عبد الله الخليلي ١‏ ) الذى 
امتد حکنه اربما وثلاثين سئة ” وقد عم المد و" والسسلام " تلك المناطق الد اخلية 
في عهد ه رغم ما كان يلاقيه من تآمر سلاطیسن مسسقط والانجليز على اسسقاط الامامۃة 





هناك ونمها الى سلطان مسقل البوسعيدى وقد استمرتالحرببينهم سبع 
سنوات ثم تم التوصل الى معاحد 3 تمرف بمماهدة السيب ( والسیب یقسع على بعد 
ك قرب من العاصمة مسقط يتكون من بيو قليلة وفيه المطار للعاسسة 
مسقط ) واستمرتھذہ المماهدة الى أن ترفي الامام الخليلي فاراد سلطان مس قط 
ان یہتبل الفرصة لضم عمان الداخلية الى سسلدلنته ولكن الاباضيين ورا 
عليه الفرصة و ولوا عليهم بعد ہ الامام غالب بن على الہنائي ال یبوع اة 
سنة ۱۹۰م ۱۴۷۳ھ وقد جمل جل اهتمامه في ربط عمان بالد ول العربية 
قام بتباد ل التمثيل الد بلرماسي مع‌جیعالبلد ان التي تتسادلف ممه آملا من ذلك 
أن تكون عمان كأى د ولة من الد ول العربية ووجد من يشاداره هذا الامل الا ان هذا 
التحرك من جانب الامام قد اخافبريطانيا وسلداان مسقط اذ ان رجن الامامة الى 
عمان معناه انتهاء مصالح بريطانيا ونفوذ ها هناك خصصا وان آبار البترول قد 
جذبتهم الیہا وان التخلي عنها لا يمكن بحال * ومن دنا اخذ جبردانیا يدليفبا 
سلدلان سقط سمید بن تیمور في تنظيم الخطط الحربية لقا * على الاب 
بالقول والفمل ؛ 

" وفجأة ید ون مقد مات زحفتالسیارا تالمسكرية الى مدينة عبرى وشا 
الى العاصمة نزوی التي اصبحت تحت‌ايديهم فانتقلت‌الامامة الى رووس الجبال حيث 


1 








۱۷۱ انطرعمان تاریخ يتكلم ص‎ )١( 











ب ۹۷ س 





قرر الاباضية التحصن بالجبال خصوما الجبل الاخضر وشن الحملاتالہجویسة من هناك 
واستمرت تلك الحرب الا ية بين قا عالامام مين سلدلان مسقدا. والانجليز وگاد۔۔۔۔۔۔_ت 
قواتالامام تحرز بعش الانتصارات بعد خسائر فاد حة الا ان بريدلانيا صبتجام غتبہسا 
عليهم يتمثل ذ لك في | سراب الالائرات والقنابل والصوایخ المديرة ۰۲۱۱ 

وکادت‌نهاية الامامة في عمان بعد تلك المعا رك التي دارت بین اُتباعہسا 
من جہة والسلاطین والانجليز من جہة آخری ولم تفلح الجهود السیاسیة والحرہیسےة 
في اعاد 2 الامامة للبلاد وانما تمكن السلاءلین البوسعید یین من عمان ولا یزاسون 
حت الان یتوارئون الحکم فيها * ۱ 

واذا لم يكن السلاداين یلتزمون بالمذ هب‌الاباضی فان هذا المذ هسب 
لا يزال له سلدلائه ولا سیما في الجوائب الفقهية عند العلساء رالماءة ٠‏ 

تال ان تنتہي من الحدیشعن د ولة الخوارج في عمان نحب ان نذکر هنا 
ان الخوارج بسداوا نفوذ هم على بعش المناملق الاخرى في المشرق غير عمان فقد بسط 
نافع ين الازرق نفوذہ على الادواز الى كرمان وتمكنوا من د ولاب وسلبریوسلیڑ'رئن تلك 
النواحي وبسط نجد ه نفوذ علی اليمامة والبحرين والقعایف وسنعا* رخلفه على تلك المناداق 
ابو فريك الى غير ذ لك من امثا ل تلك الناواهر التي لا نقفعند ها لانها لا تشلوضمامن 
اوضاع الحکم المنظم و الستقر رلم تد م الا سنوا تقلیلة بل کان بعضہا لا يبقى الا شہورا 
ولهذا لم ند خلہا في الحديشعن د ولة الخرارج مكتفين بذ کردا عند الحديث عن تلك 
الفرق التي بسطاتسلطانہا وقتا ما على هذ» المنطقة ار تلك ٠‏ 





٠٦٢١/٢٢٢ انذارعمان تاريخ يتكلم ص‎ )١( 








۲ س ” دولة الاباضية في الیشسرب * 





انتشر المذ هب الاباضی في المغرب على يد دعاة مخلصین وجد وأ من البير. 
آذ انا صاغية فاستفلوا ذ لك لنشر مذ هبهم الذ ی طورة في المشرق القريب من عاصسة 0 
الخلافة الاسلامية فقد رأوا انه حفاداا على بقا' مذ هبهم واقامة سلطة باسمه لا بد وان 
تكون بعید #عن بطش الخلافة فاختاروا المغرب بين تبائل البرير فقام للخواج في 
المغربمذ هبان مذ هب الاباضية ومذ ھب الصفرية وکان ن مما ساعد هما في الانتعسساش 
شیئا فشيئا اعتد ال دعوتہم التى تهاد ن الحكام تح تستار التقية وتعامل المخالفين 
بقد رمن التسامح الى ان بلغرا ما اراد وا ولولا هذا الاعتد ال لكان مصيرهم لا يقل عن 
مصير آلكفك الذين تلا يجتمع لهم اقل عدد الا واعلنوها ثورة معصیانا سلحا 
نتنقضعليهم جیوارالخلافة حتى یباد وا ۶ وتدابيد وا بالفمل و نشأت خوان ج المخرب 
الا نتيجة من نتائج تلك الاباد في المشرق * لقد كائتالبصرة ای اتاد الاساسية 


لدعاة المذ هب الاباضى ومنہا اندللق دعاة الاباضية الذين انتشرو في المغرب لتأسيس ِ 
د ولتهم هناك * رکان تعما* هذه القاعد ة هم من اوائل علماء المذ دب رعلی ر سهم ابي عبيد 2 
سلم بن ابي کیمة ۰ 


فكان الدعاة ينتشرون شها الى الاماكن المعيئة بل وان الخارجون على _ 
الخلافة لا يخرجون الا بعد استدارتہم کا كان الحال في خرج لالب الحق في جزيرة 
العرب رابو الخدااب ( احد حملة العلم ) کا يسيم الاباضية في المغرب ثم خلفضے 
عبد الرحمن الرستسي ومن جا * بعد ه من اولادہ فکانوا لا ييرمون ابرا ڈ یبال الا صن 
مشورة علماٴ المذ دبني البصرة ٠‏ 

وقد رزق مذ دب الاباضية في المغرب انصارا مخلصين في اتامته واعلادے امثال 
سلمة بن سعد الذی ” كان يقول في بدا امره ودف ت ان یہر هذا الامر یوساواحد! 
نما ابالي ان تضرب‌عنتي * ۱۱ این مغطلیر الجنارنی رها من الرجال الذين كارا 
(۱) الابادية في مرکب‌التارین ج ۲ ص ۲۵ 








يذهبون من المنربالی البصرة ثم يرجمون بعد أن يتزود وا بالعلم والفقه في المذ هب 
دعاة ومجاهدين وقضاة في د ولتهم الناشئة ٠‏ 
وقد انتقل مع‌المذ دب‌الاباضی الى المغرب مذ ھب الصفرية کا تلا _ 
نتشز هناك علن يد عكرمة مولن أبن عبا س‌وهو بریری في الاصل ولهذا كان لد عوتسه 
ای اد مار تب بین البرير لمعرفته بد خائل نفوسهم وكان ید عو الى مذ هسه 
سرا ثم أخذ في الانتشار الى ان صار مذ هيا یانما بعد خصوسا وقد كان المهاجرون 
من المشرق الذين هروا من اضطہاد إلخلفا * يرتاد ون المغرب لب ثد عوتهسم فلي 
هذة المناطق النائية عن الخلافة الاسلایة ولم يحدد الموارخون بالضبط متى بدا المذ دب 
الخازجي ينتشر هناك ٭ 
يقول الد کٹور رفدتفوزىئفن تحديد نشأة الاباضية والصفرية بالمغرب ؛ 
* وا دأ كانتالروايا تالتاريخية لا تبين لنا بالتحديد متی قدم الى المغرب 
اول من دعوا الى مذ هب الخوارج وهسا سلامة بن سعيد وعكرمة مولى ابن عباس‌رضی الله 
عنهما فان يمكن القول بأنهما قد ما في اواخر القرن الاول او اوائل القرن الثاني ٠ ”)١(‏ 
بان نلاحذ. هنا ان تلك القبائل التي كانت محل الا: نار لنشر المذ دب 
لغار س کادتمتأرجحة بين المذ هب الخارجي والبعد عنه واغلبہم كان يبيل 
مع القوى صاحب الغلبة اذا جاٴ من هو اقوى منه کان الحا ل معه كسابقه وھکذ | ٠‏ 
لقد كان البرير منذ اسلموا مخلصین في اسلامہم ي يشتركون في جمیح المعار رك 
التي یخوضہا الجی)الاسلاسي وکانوا عند ما یعاملون بالعد ل والرفق کیا صغم الابرى: 
”من اسمع ادل البلد ان زاطرعهم الى زمان ہشام ینید الملك احسن امة سلاما وطلاعۃ" 





۰٠۹ الخلافة والخوارج في المغربالعربي ص‎ )١( 














رتد لو | كذ لك الى ان بد را یحسون بالظلم من قبل رلاة الخليفة مهام 
واسوأهم سيرة كان عبيد الله ين الحبحاب من قبل هشام الذى کان جل اهتمامه في جسع 
الاموال والتحف معثها الى د مشق لارضا* الخليفة هناك كغيره من ولاة تلك المناطق ٠‏ 
وساد فت هذ ه المحنة وجرد دعاة الخوارج بينهم ثكانوا كلما دعوهم الى الخ رج 
على الخلافة الاموية بسببما يفعله ولاتهم من م" ألم يتأبون عن الاستجابة لهم تائلين 
ان هذا لیسذ نب الخلیفة حتى نختبره فیقول لهم دعاة الخواج ان هولا* العسال 
لا يقد مون الا بأمر من الخليفة نفسه فلم يقبلوا منهم وھکذ ا ظلوا كلما دعاهم الخسراج 
تالرا ” انا لا تخالف الائمة ہما تجنى العمال ولا تحمل ذ لكعليهم فقالوا لهم انبا 
يعمل هوٴلا۶ بأمر آلئك فقالوا لهم لا نبل ذلك حتى نبورهم "ای تختبرهم ٠‏ 


واخیرا مد أن طفح الكيل خن بضعة عشريرأسهم ميسرة المدلشری متوجہین 
الى دمشق ليشكرا ما حل يهم الى الخليفة ھغام الا انه لوه الحسظ لم يقابلهم 
بل احتجبعیٹہم الى ان نفد تنفتاتهم فمزيوا على الرجوع الى له هسم رما 
ذهبوا الى الابرش وحملوہ رسالة منهم ليوثديها الى شام تالاعذار لما سيفعلونه يما بعد 
جا* في هذه الرسالة : 

" ابلغ! مير الموہئین ان امیرنا یخزو بنا پجندہ ناذا اصاب نفلہم د وتنا 
وتا ل هم احق به فقلنا هو اخلص‌لجهاد نا لانا لا تأخذ منه شيئا ان كان لنا فسهم منے 
في حل وان لم يكن لنا لم نرد » وقالوا اذ حاصرنا مدينة قال تقد موا واخر جد » 
فقلنا تقد موا فانه ازدياد في الجہاد ونثلكم تھی اخوانه فرقيناهم بأنفسنا وكفيناهم ثم انہم 
عمد وا الى ماشيتنا فجملوا يبقرونها على السخال يطلبون الفراٴ الابيضلامير المو/نیسسن 
نیقتلون الف شاة في جلد نقلنا ما ايسر هذا لامير المومنين فاحتملنا ذ لك رخليناهم وذ لك 
ثم انهم سامونا ان يأخذ وا كل جميلة من بناتنا فتلنا لم نجد هذا في كتاب ولا سنة ونحسن 
سلمون فأحببنا ان نعلم أعن رأعامير المو'منين ذلك ام لا ” 











فأخذ الابرش‌هذ» الرسالة وتال تفصل واخیرا ولما ئسوا من ال وول 
الى حشام ویٹسوا من انصافہم كتبوا اسما “هم وانسابهم واععلوا الوزراٴ قائلین ليسم 
" هذه اسمارثنا وانسابنا فان سألک | مير الموشین عنا فأخبروه ۱ مم رجموا ۰ 

وبالتأمل في تلك الرسالة نجد فيها حرارة الکوی وید ی با حل بهم ان 
صد توا في كل ما ذكروه اذ ان تلك الجرائم التي ارتكبتبحقهم لا يمكن السکوتعنها وهنا 
وتر في تلههم ما قاله الخوااج سابقا ورجموا في غاية الغضب والعز على الف رج 
عن الطاعة نبد أوا بعامل ههام على افريقية فقتلوه ثم استولوا على افريقية»ولما ملسم 
حشام بذ لك سأل عن اسما* ذلك الوند الى جا اليه فرقم اليه اوه فاذا هم 
الذين وتقوا ببابه فاحتجب‌عنهم ۰ 

وهناك سبب‌آخریمزوه الاستاذ رئمت الى ساحب‌کتاب * ا 
مجموعة " الذىيرى ان سيب قيام خوارج المشرب بالثورة انما هو ” الاقند ا* بالخوارج 
في المشرق اصحاب‌النهروان والازارقة : ني الخرن على سللان الخلافة والتحصسرر 
من رقتها والكيد لها (۰۳0۲ 

وروی عن صاحب فجر الاند لس رأيا آخر وهو ان تلك الثورة کانتسیاسیة 
قبل ان تكون دينية وذ لك في قوله ” لسنا نجد على ای الا رال من اخبار هسم 
الثورة الكبيرة د ليلا راضحا على صفرية القائمين بالحركة او ابا۔یتہم الاسام اننسمیہم 
خوارج سياسيين لا دینیین ۰۰/۳۱ ۱ 

على كل فقد اشتملت الثورة وسموا ميسرة أمير الموابنين ثم التحموا مع‌جیسش 
الخلافة في معارك عظیمةعاً فيها ههام ثلاثين الفا لمقاتلة الخرارج وحینما التققما 





۹۲۵۵/۹۵ انار تاريخ الدابرى ص‎ (١) 


(۲) الخلافة والخوارج في المرب ص۷٦‏ وهويعزوهذ | الرأطلى (اخبارمجموعة ص ۳۱/ ۳۲( 
(۲) = = = ع ص۱۸ = اع ت (فجرالاند لمرهى؟ ١ ٤‏ ) 














سس لك 


انہزدتجیوش الخلافة شر هزيمة تال راج وسطوا نفوذ هم بقوة وة یساس 
جمل الخليفة ييأسمن استعاد ة أفريقية بعد هزيمة جيشه ال ی ارسله بسا 
تم ین مان امام قائد الخوارج خالد بن حید الزناتي الذ ی‌حقق للخسوان 
ستقلال المغرب حتى صار المغربفيما بعد ملجاً کل ناقم على الخلافة الامية (۱) 

وس ذ لك في صراعبين الخوارج والخلافة يتباد ل الملرزف ان 
فيه النصر والهزيمة حتى انتهتالد ولة الامهة واعقضتہسا الد ولة العماسیة » ند أت 
في مقاومة الخوارج بالمغرب ركان رئيسسهم اذ ذاك هوابوالخطاب * وهو 
احد حملة العلم الخسة الذين 3 هبوا الى البصرة وعاد وا منها الى المغربيحملون 


فكرة أقامة د ولة بأسمهم كما کا اما مہم تیم لیف امد سل 


بن أبي كريمة الذ ی تعتبره الاباضية من خيرة اسلافها كلمائها الاجلا' فاخذ بجسم 
الاباضية في الظہور على يد عابي الخطابعد الاعلى بن الح السافریالذ ی كان 
مقيما بطرابلریمد الخطط لجعلہا عاصمة لهسم » رکادتالبیعة له في غرب ملرابلس 

في مكان یسیں ' را اقا فيه على وضع خطة للقبض على زسامالسلشة 

في ريز سوه من اسفلها على جال کل رجلين على جمل ثم يد خلون 
«لرايلس فلا يفطن الناس‌الی مايهنا نما یتوسطون المدينة یخی الاباضية الذين 
بہا مصلعین سیرخهم ثم تفتح الجوالیق : فیخرج الرجال على هيئة حربية کل رجل 
يحمل سلاحه ثم جا“ المود ونجحتالخطة وحن خرجوا کانوا یناد ون لا حکم الالله 

ولا طاعة الا لابي 'الخطاب وتم الاستيلا'على المدينة فعين عبد الرحمن الى 


وهو احد حملة الملم الخمسة ایضا على طرابلس‌قاسیا (۰)۲ ۲ 





۰( ۱) هذا Ll‏ رأليه الاستاذ ٠‏ رفعت‌فوزی في کتابه الخالهة ژالخوارج في المغربالعربيصام 
والواقع‌ان الخليفة قد عباً الجیوشلمتلاحقة لاخناد تلك الثورات.» انظر الکامللابنالاثیر 
چاه ص ۱۹-۱۹۲ 


(۲) الخوارج والخلافة في المنرب‌الاسلمي ص۱۰۸ 











۱۵۳ 


فأخذ هذا الرجل ہما ارتي بر من قوة فکر وتفان بہ بصيرة في تجميع الابادرے 
من حوله واحل التعصب للمذ هب بد ل التعصب القيلي حتی جح بهم في اقاسمة 
د ولة للاباضية استمرت ما يقارب مائة وخسة وفشرین عاما ۰ 
ومنذ ان تم النصز للاباضية في طرابلعريد أوا ینظرون الى ما حولم 
فحشد وا الجیوشللاستیلا* على القيروان لانقاذ ها من بغي ورفجوية (۱) الذر 
عاثوا فيها فساد! وسارتالحملة الیہم في ستة الاف رجل ۶ وعرضوا في «لریقهم على 
قابس‌فاحتلوها ثم واصلوا السیر الى القرران فحاصروهأ مد ةثم خدعوا ورفجوسة 
وأوهموهم انہم منہزمون منهم فلما خرجوا في لحاقهم عطف الاباعیة علیہم فقتلومےم 
تلف رما عند مكان یسەی رقاد 2 ٭ 


ثم خرج ابو الخطاب عن القیروان بعد ان ولى علیہا عبد البحمسن 
بن رسكم * 

ومد القنبا' على ورفجومة رجعابو الخملاب‌الی طرابلس ولكن حد ث أن 
ذ ھب أحد أتباعه سس جميل السد راتي - لنافرة وقعت بينه مين ابی‌الخطاب_ 
الى ابي جعفر المنصور الخليفة العباسي طالبا منه انقاذ ذلك الجسز* من المنسرب 
من حكم ابي الخطاب ه فبعث اليهم ابو جعفر الجيش بعد الجیش وهم ينب زمون 
امام الاباضية ه ولکن الاباضية عاد 7 با اخيرا على يد محمد بن الاشہ رت 
وانتصر علیہم الانتصار الحاسم ٢٢‏ فقتل ابو الخملاب کل من كان معه اثناٴ المعركة 
وتفرقت الاباضية في الجبال ولا ماکن النائية ۰ 

ثم جا ٴ موٴسسالد ولة الابادية الحتيقي وهو عبد الرحمن بن رسسستم 
ومو الذی اليه ” يعزى الفضل في تكوين د ولة الخوارج الاباضیة كان حکمها في اسرته 


من بعده ”257 وهوفارسي الاصل من طبقة حكام الفرس‌الاكاسرة وقد انتقل بعد مقتل 
یس سس سس n‏ 


0 الخوان ف في شرب س۷ ١٠‏ 





سے ٤0س‏ 


كلمة الاباضية وسلموا عليه بالغاشة سن ۱1۰ کہ ان جل اہ من ادل البير 


ای وه 
ود اصبحتتاھرت , من اعظم المد ن واجملہا وقد فصل القول فيها الشيسخ 
سلیمان بن عبد الله البا روني وذ كر کثیرا من د قاء کق اخبارما يعجب له السام؟ 2 





واستشہد بعد ة شواهد من کلام غير الاباضية نفیا لما تد يتوهم من مبالغتہ في 
صفها كما یقول )١(‏ رتد تأسست هذه المدينة واکمل عرانہا سنة ١۱۳ھ ٠‏ 

وقد سأرعبد الرحمن في <كمه سيرة ارتضاها الاباغیة وتوالت عا 
الاعانات من اباضية انرق ٠‏ الاعاناتالممنهسة ة والمادية وکان على اتال 
في قنبایاه المهمة بملما* المشرق الاباضى يقول محمود اسماعيل : 

* واستطاع بد الرحسن بهذه الاسوال تسليح رجاله مایا ۱ 
وتمكسن بفضلہےم على حد تعبیره ‏ من بسط سياد ة الد لد ولأعلى ہساکر قبا 

(۰ 3 

ركان يجا ورد ولته د ولة الصفرية التي اتخذ تسجلماسة عاصمة لها حين. 
رنت‌سنة ۱6۰ د وقد تمت بين عمد الرحسن ولك الصفريةعلاقفة ساسا 
اذ تزج ابن ملك الصفرية یس مد ار بک سريمة عبد الرحمن وذ لك أمن ذلك الجانب 
ولولا تلك المصاهرة لجرىييتهم من الحروب والفتن اللشي* الكثير وهذا من حنكة 
عبد الرحمن وسهارته في الامورہ 


س 


) ۱( انثار الصفحات الا ولی من كتاب الا زمار الرياضية ی ۲ 
(۲) الخرارج في المغربالاسلامي ص ۱۱۳ 











ےہ ۱0۵ 


وقد اس ستمر الحال بالابامية هناك في هد رہ أستقرار الى از ی توفى 
عبد د الین الرستمي سئة ۱۷۱ تقريبا " ” وكي يسن استمزاز ذلك الس ستقوار 
ادك اوس قل قا ییحی یخستار امام الد ولة من بيناءنائ )١(*‏ . 

بیع الاباضية بعد ہ ابنه عد الوھا بین عبد الرحمن الرستمي في هذا 
التاريخ ۶ فاججمم تعليه ''کلیڈ الاباغیة واحبوہ لما انتازبه من الصلاح والحسسسزم 
ولم ينقموا عليه امرا الا ما کان من ابن فندين وهو ممن بایدے فانه خرچ عد_ ے 
غاضبا لائہ لم يشركه في حکنه ولم یسند اليه فيه منصبا وهذ | تعايل الاباضي ة 
لخروجه عن طاءة عبد الوهاب ولكن هذا التعليل ينفيه بحشہم ویری انه من صنسسم 
الاباضية لتشريه مطلب ابن فند ين في حمل الامام على اتخاذ مجلس شسورعهاً خسن 
برأيه واسیاب اخری غير هذا 1 ٦‏ ثم انضم الى ابن فندين ثاء ٹر آخر من الاباضية 
الطامعين في الحکم وهو همیب ب الصری حسب با تقول مصاد ر الاباضية » يقول 
غیرھم بای هذا الحکم على شمیب " بالخ نيه والاقرب للتصد یق انه توجه لنصح 
عبد الوهاب وائها' الخلاف في تاهرت قلما لم يجبه انضم الى أبن فندين ۱ ۰۲۹۳ 
وحینذ اك دير هذ ان‌آلرجلان الثورة لنزع الحکم من عبد الوماب‌فانشسیوا معركة 
على ابرا بعاصمة الاباضية بترت انبم نها الثوار وقتل أبن فندیسن وهسرب 
شعيب الى طرابلس ثاقما على الامام مرا لبرا*2 نه © فلما وصلتھذ ہ الاخبسار 
الى علماٴ الشرق من الاباضية اجیعوا على البرا"ة منه ومن ابن فندین ٠‏ 

وموت‌اين قندین اختفتالمشاکل التي كانت شاغلة لعبد الوهاب وھد أت 

لامور ه ولكن هذ أ الہد و" كد رته ثورة اخری قاميها قبائل من البرير تدين بالاعتزال 


واكثرهم من قبيلة زناتة التحموا معه في معركة «للبفيه/الثائرين عقد هد نة لطر 





۱۱ المصد ر السابق ص‎ )١( 
۱۱۷ راجعا لخوارج في المضرب الاسلامي ص‎ (۲) 
۱۱۷ الخوارج في المشرب ص‎ (۳) 








ه١‎ 


بتلك الطائفة من الواصلية سره واذعنوا الا » وکادتیییاً بين الحين را 
بحضالانثقاقا ت فلا تليث ان تنتہي وامتد سلطان الامام الى طرایلسوما حولب] 
وقد د امتخلافته ۹ تة اذ تضي في سنة ۱۹۰ھ تقريبا وو المحيح عند 
الباروني من بين الاتوال التي قيلت في ذلك (۱) تاركا وراءه ثورة خلف بن السمح في 
اشتعال ۰ 
معد رفاةجد الوهاب با ايع الاباضیة اينه اقلح بن بد الوماببن 

عبد الرحمن الرستمي سنة ۱۹۰۶ھ وگان عليه أن يواجه بحار_ة خلف النشق 

عن طاعته الرستمیة فأمر أبوعبيد ة وكان واليا من قبل عبد الوا ب‌علی طرابلسس 

بمحارية خلف وعد مراسلات بینہما لم تجد نفعا “التحموا و 
فيها ابوعبید ة وكانتتلك المعركة 


في ۴ من شہر رجب سنة 1۱ ھ ه آلا أن هذه 
المعركة لم تنهي عصیان خلف بل ثار مرة ثانية بعد وفاة أبوعبيد 2 وتولية العبامرین 
ايوب مكانه فراسل خلفا لاعاد ته الى الملاءة ولما لم تفلح ممه المراسلة تقابلوا في 
معركة اشهزم فیپا خلف وتفرق جمعه مات بعد ذلك منکسرا ۰۲۲۱ 


معد خلفجاء ثائر آخر هو فرج بن نصر النفوسالمعروف ( بنقات) 
والذ ى تنسب اليه فرقة النفاثیة من الاباضية وكان له اطلاعفي العلم الا انه اخرجے 
الخضب لنفسه اذ لم يول ولاية في د ولة افلح حسب‌با تقول مصاد ر الاباضية ودذ| لا ينفي 
أن تكون ثورته انتقاما من حكم الرستميين الذين جملوا الخلافة وراية ولكنه لم تكن له 
شوكة او منازلة مح‌جیش افلح بل كان خروجه بمجرد الكلام فقط واخیرا خض أمره وانتہی د ور 
(١)‏ الازھار الرياضية ص ۱٦١‏ ج 


(؟) انار الخوارج في المغرب الاسلامي ص ۱۲۳ 














س ۵۷ بت 


الى ان حانتوقاة ابا م اقلح ۔ سئة ٢٦ھ‏ وكان المرشح لتولیہا بعدہ هو ابن 
ابى الیقظان محمد بن افلح إلا انه حين وفاة والد ء كان سجونا في يف داد 
وذ لك انه كان قد اختەاف في حجه وأودع سجن بخداد نهايعالناس بعد اة افلح 
اینه ابویکر بن افلح الا أنه لم يكن مرضیا من جمیح الناس ورقعت‌فتن في عهده وحرب 
احلية » 

وقد عاد ایں اليقالان من بغداد اہ ثراطلاقه من السجن فنظم الا سو 
واحبه الناس فتمتبيمته سئة ۲١٢‏ واجتمعدت عليه الكلمة راتته وفود ایس ہے 
من كل ارجا* مملكته واستتب الامن وكثر الرغا "الی ان ترفي سنة ۲۸۱ ده 

معد رفاتهبایجالابانية ابنه | بي حاتم يوسفاين محمد باض..سساق 
الكافنة ولم ینکر احد في الالاهر أى امر الا انه كان في نفوس بعضالناس ميل عنه رم 
عه يعقوببن افلح الا انه لم يحرك ساکنا حینعذ ثم حد ثتفتلة بعد ذلك بقیاد ‏ 
بعش المشاية وسبوعي الكلمة وتطور الخلاف الى ان اصبح لا یسکن حلے الا بالمعركة 
وجم ع كل فريق ما عند ہ من قوة استعداد | لخوض الحرب » 

وقد أسند ادل مدينة تیهرت زعامتهم الى عم ابي حاتم السابق الذكر 
يعقوببين افلح بينما کان الامام محاصرا لها من خارجها ولم يبق الا الدخسول 

في المعركة فابتد أت رحاها بين الامام وعمه فا هرقتالد ماء وتقطمتالسبل صاش 

الناسرفي امد الضیق الى ان توسط بمضادل الاصلاح بین الامام رمه لعقد ود سة 
وصلح على ان يقف كل منہما عن منازعة الاخر مد اربعة اهر شہر حتی ینظسر الناسقفي ۱ 
أمرهم ورجا ما يمن الله به من حسن تدبیره ‏ ٭ ۱ 

وقد حد شخي اننا هذه المد 2 ان استمال الامام كثيرا من الناس‌ووعد هم 
ومناهم الى ان مال اليه أكثر اهل المدينة ( مد ینة تيهرت ) فرأعيمقوب ومن ممه 
من خاصته ان الخطرقد احد ق بهم وهنا ترا الهرب الى طرابلس التي كانت الفتن 














فيها وفي جبل نفوسة على اشد ها لکد | على بعد عن الامام » 
وهنا د خل الامام المديئة بعد ان كان مقيما خارجها في اثنا' تلك الاريمة 

الإشهر وصفي له الجو في تی رت وما حولها باستثٹاٴ طرابلس وتفوسة وا حولہما فقد 
وقدت فیہا بعش الفتن الد اجلية ثم أعقبهم نزول جیش ابزاهيم بن الاغلب لسع 
للخلافة العباسية فققل أهل ٹر سة قتلا ف ذريعا وزیا شر هزيمة ومن هنا بدا نجهم 
د ولة الاباضية الرستمية في الافول شيئا فیا الى ان توي الامام ايو حاتم 
سنة ٢۲۹ھ‏ مقتولا على يد ابناٴ اخيه باتفاق تم بينهم للاستيلا'على المكکسے 
ومایعہم على هذ | بعض الناسرفقتلوه : ثم تولى بعدہ اليقظان بن ابي الیقظان وهو 
أبن أخيه ومجرد توليه بد أ انقراضد ولة بني رستم على يد الشسیعة وذ لكعلى يمد 
عبيد الله الشيعي وتلهور دعوتہ في المغرب فقد احتل مولاه سی ابوعبد الله التجا 
تيهرت الماصمة الاباضية وقضی على اسرةيني رستم وأنتهى امرحم وذ لك في مه 
٦ھ‏ فرثاهم علماء الاباضية بالمرائي المحزنة ورٹوا تی رتوا اصابها سن خسراب 


بعد بني رستم * 











ب 10۹ ہے 


الضل الساہےع_ 
۲ 5 آل ۱ ان 


بعد عرضنا لضع الخو القترى والحربی والسياسى نبد ا الان بالحد يثك 
عن فرق الخوارج متى بدأ تكونها واهى الاسباب التى أدت الى اتراق 
الخوارج بعد أن كانوا على ای راع ۰ ' یاهی مناهج چ موی الفرق المختلفة 
فی التارخ لها ٠‏ 


وأخيرا نقد م عرضا موجزا لتاریخ هذ ه الفرق مرجئين بیان ارائہا مناقشتم_ا 
" فى تلك الاراء الى البابالتالی اللهم الا مانذ کره عرضا عن بحض اراء الفرق الغرعيةه 


او فی ال 





ای ید تنتسب اليه والتی عرفت باسم الا رد ذلك ی رل ات وای ۱ 
ف لك + ور تلك الفرق سواء الفرق الکیری | وما تشعب عٹہا من‌فرق صخرى ٠‏ 
ولقد کان نهذ ا الافتراق اسبايه الظاهرة والخفية انلکن فى اغب 
النحو و اوداك کات هنان أسباب لبذ ا الاخد ف ترجع الى ال فى الاراہ 
الد ينية وی اہم من الجماعة الاسلامية.* نقد فد كان أن الوا فى بدا ا لے 
اد , يختصون دب سکل جا الاخعلاف وم دول الاباء لین ۰ الخ ٠‏ 








وقد فق ابم د اتی ار ہن حرج فتعد دت ماوائٹہم وأختلفت 


قد اختلف الملماٴ فى الشخصية التى أحدثت هذ » الخلاقات ہین صف وف 
الخوارج وفرقت كلمتهم وجعلت بحضهم يعر من عض فقيل أن اول من اخسسدت 
الخلاف ہین الخوارج هو نافع بن الا زرق الحنفی قیل ان اول من أحد حدئپسس] 
عبد ريم لیر او رجل يسفن عبد الله , بن الونین وان نافعا كان من‌المخالفین لے 
فى دا ره ولکته هعد وفأته تبين له ان الحق کان معه فرجع الى الاخذ بقطسه 
واكفر من يخالقه بعد ذ لك ۰ ۰ واما من خالفه قبل ذلك - أى قبل ان یری نافع 
ان قوله صحیم . - فليسبكاقر كأن الحكم ید أ عند ه من يوم ان تبین له محر 2 
رای ابن‌الوضین * قيل ان اول من احدشها ید یه الصغير (۱) . ۱ 


والحقيقة کیا بظهر لی ان ن خلاف الخوان لم يشتد ولم ياخذ شكله الحاد 
الا حين تبنی نافع بن الازرق ارا الخاصة فى تلك المسائل الت لم يعرف ا 

سلف الخوارج ولم یخوضوا فیہا بالتفصپل وحینما اخذ نافع فتدطابيقها اعتبرما 
الخوارج اراء متطرفة فة لم يقل بسا سلفہم من اهل الشپروان لاغیرعم فاا حسم 
التقية : وتا خشیة من غير اللہ جوز بحال سته لا بقوله تمالی * اذا فرق 
منهم یخشون الناِس‌کخشیة الله رواشى خشية * ( النساء ۷۷) ء 

على هذ | فان القند تالذ ين يستند 00 منين نی نذا 7 
واعتبر کل مخالغيه مشرکین كفرة لاتحل مناكحتهم ولاموارئتہم ولا اکل جج 
ولایجب رد انا تهم اليهم ۰ حل اینبا | قل نساء کہم والغالہم کا قال تمالی ( 














سا امس 

" ولايلد الا فاجرا كفارا * (نی : ۰)۲۷ 
هندما صل الى هذا الحد انفصلت عنمالنجد ات بقیاد ‏ نجد بن عاسسر 
لانہم راوا ان هذ ه الاراء مخالفة کاب الله ومنة رسوله والسلف القديم قائلين له: 
۰ احدثت مالم يكن عمله السلف من اهل النهروان واهل القبلة " ٹاچابہ.سسم 
بأن هذ > حجة عرفها رقامت عليه وينبغى الاخذ با (۱) ٠‏ قال عد الین 
نج " ان لرا الشد یدة الشالية الى تبناها نائچ بن الازرق ضحم الم اي 


3 أن الاتجاه المعتدل الذى یله النجد ات هو اقب الى آراء عا 
السلمین ل٢‏ ۰ وابنعہد ريه یری ان الخوارج قبنل وجود نافع ين الازرق کائیسوا 
لايختلفون الا فى الشىء الشاذ حتى جاٴ نافع فاوجد فجوات بينهم يقبول 
أبزعهد ربه 7 الازارقة اصحاب نافع بن الازرق الحنقق كائوا قبل على رای راح 
لايختلفون الا فى الشى ء الما * (۳) , 

وہنا یکن " من اختلاف الملماء حول تحدید اول من احدت الافتراق بيسن 
الخوارج تقد کان لهذ ه الاختلافات ے اثرها السىء على مجرى حياتهم از اض ےپ 

كل نريق منهم یشنع على مخالفيه قوله كما سيتبين لنا ذلك نينا بعد ٠‏ 


() المقالات ج ١‏ ص ۱۷۰ . الفرق بين الفرق ص ۸٤‏ 
)٢(‏ البحرية نی صدر الاسلام ص ۱1۸ 
(؟) العقد الفريد جاص ۲۹۱ ۰ 














- بناهج مه الفرق ی ذكرنوق_ الخو : 


عند ما يريد الباحث . حمر فرق الخوارج الاصلية نها | «الفينية فاج 
بكثرة اختلاف اسلا “فى ذلك وذلك لان کتب الفرق الاساد مية لم تسق 
بدا على تقسيم فرقپم الرئيسية | و الفرعية على ع ی معين 4 فنجد بحفبهم یمد ها 
ابا بعا وحضہم یمد ها سا محضهم ید ها ۳ وحشہم یمد ها ثمان واخرون 
خجسا چشرین ۰۰ الخ ٠‏ 5 
.وا يتباين عد دهم عند علماء القرق رهذا یمو بای الى عوامل ها 2 
١‏ أن الخوارج كانوا من الفرق الثائرةالضطهد ة من جہة خصونہم سے 
عابتالناي ٭ الامر الذى ادى الوعدم التمكن من الد راسة الدقيقة 
لفرقهم نی عصر خروجهم ٠‏ ۱ 
۲ انہم هوائفيهم ساجموا فى اخناء أمرهم بحيث اخفوا كتبهم عن اعين 
۱ التلن اما خوفا علیہا منهم اوظنا بها عنہم وهی قليلة جد | قلة قراغ 
الخواج الذين يهبوا كل اقاتہم للحرب او الاعد اد لہا على يلول 
خياتهم ٠‏ 
5س انہم لہینمموا بالاستقرار والہد وٴ الذ ی ينتج عنما نظرهم فى الملسمم 
وتحقيقهم لمذ هسهم تاریخہم لثرقهم المختلفة تاریخا شبوطا یسا سد 
على حصرها حصرا صحیحا . ۰ 
٤‏ انہم کانوا -كما قلنا سابقا ‏ سريعى التفرق ان حصيل اقل سیپ تافسه 
كان كافيا لتغرقهم الى فرق ٠‏ 
ولہذ | تشحبت فرقم واختلط أمرها على المو رخین *. 














٢٦١ س‎ 


قد ذكر الملماء أثوالا كثيرة فى ند رة کتبہم ۳ صعوةالصول الى حقيقة _ 
أمرهم وشكوا من هذ ] الامر الذى يقف الباحث ایا م مشكلة حامة ۰ قد مربت 
الحديث نی هذه. السألة یبد مة الرسالة ٭ ۰ 


قد نتج عن سرعتتفرقهم لاقل سیب یحدۓ أن اکر روہ ساقم جم رسیم 

كثرة اختلط امرهم بسہیہا على المؤ رخین وفى هذا يقول احمد. امین رحمه الل 

" والخوارج لہیکوٹوا وحد ة ولم یکونوا کتلة واحد. ت وائما كان راضحا فيهم الطبيعسة 

العربيقا هد رية نسرعان مایختلفون مین تحت الوة منطللة فرب پعض ہا 
بحضا ولو اتحد وا لكانوا قوة فى منتى الخطورة 3 ), 


* كثرة الاختلاف فیما ب بيهم " تحيزكل فرقة لما ا رد تج حوله حت صاروامڈ اھب 
وجماعات «تباينة (۲) . 


ويقول الاستاذ محمد الدلاهر النیفر عنہم : 
" کانوا کثیری التشاجر نیما بینہم لاتفه الاسباب 5 كان هذا هوالسر 
فى أنهزامهم مح‌قوة شکیشہم فى القتال ری 
وفيما يلى بیان للاختلاف البحيد بین علماء الفرق فى عد فرق الخوارج ۰ 





)1( فجر الاسلام ص ۹( 
() تاريخ البثم اهب الاسلامية ص ۸۰ 
() اهم الفرق الاسلامية ص ٩۱‏ 








مت 1٦١٦‏ سے 





. فالاشمرى ر يرى ی أنهم ای فرق : الا زارقة 3 والنجد ات ۽ 3 ٌ ای 
والصغرية + ثم يقول " كل الاسناف‌سوی الازارقة والاباضية والنجدبسة 
فانما تفرعوا من الصغرية ۰ءء 


مشاركه فی هذ ا الحصر این عبد ريم ٠‏ الا أنه ذ کر البیہیة نکانالنجد آت فهى ٠‏ 
عند ه من وه الكبرى (۲ ) بینماهی عند غيره فرقة وعية 3 


هری صاحب ابائة المناهج انها خس فرق رئيسية وذ کر الفرق الت تقد ےت 
عند الاشعرى وابن عهد ربه بسا أنالكل من کبار ٹرقہم ملاح عليه اله اختلسط 
عليه سید الله بن ایاضی بحمد الله بن يحبى. طلب الحق نسب الاباشية اليه 
وهوخطأ تاریخی ٠‏ (), 

ويرى |'ہمخر|نہا سبح فرق رئيسية ونہم محیی الد ین الدیسی حيست 
أصاف الى باتقدم فى ابائةالمناهي فرقة المحكمة والمجارہ 5(؟) . + وذكران فسريع 
الاباضية عند ه اربع فرق والمجارد 2 عشر نرق ٠‏ وله الشا۔لبی ٹہو یعد ها 
سہح فرق ونی * البحكية والپہیة ہ والازارقة 4 والحراث 6 والعبد یت ٤‏ 
والاباضیة ٠‏ 


والغريب فى هذ | التقسیم ذكر فرقة الحراث فلم يذ كردا غيره فى فرق الخسوایج 
لا الرئيسية ولا الفرعية ٭ وجوز الشيح محمد رشيد رشا ان تكون هی‌النج_سد ات 
رتد صحفا النساخ 





(۱) المقالات ج اص ۱۸۲ 

(۲) العقد الفرید ج ٢ص ۳٩۱‏ 

1۵۵ ابانة المنا ہو ص‎ )٣( 

() سالة الدبس زفری الشیمتوالخوایج تکفیر غلاتهم ص "لاخ ۰ 














وأیضا ذكر الشاطبی العبد ية وھی كذ لك ليست مذ كورة عند لمورشین سی 
فرق الخواج الا أن يكون تصده النعيدية فهى وان ن كانت من فرق الخرارج ال ١‏ انیا 
فزق فرعية صغيرة من فرق الثمالبة وقد ذ كرها مره بانہا من فرق الثعالبة حیسسن 
ذكر تقسيم الشعالبة قد تسم الابانمية الى اربع فرق والعجاردة الى احدى عشسرة 
فرقة والثمالبة التى می احدى فرق المجارد ة اربع فرق ٠‏ )00 


مالسا ٠‏ ' ثمان فرق ف ودار ليك اما عنده مضيفا الى 


قال انیم . 


Li‏ البشد اد ی نقد یلها ای عشرين رة ذ اکرا لها جميعا فى موضعيسن 
من کتابه القرق ہین الفرق گان ذکرہ لفرق الخوارج فی کل مشہما عاما هلم بيسن 
الفرق التى یمتبرها اضرلا ولا الفرق التی یمتبرها فروعا وأنبا قال * را الخسوانج 
فانہا لما اختلفت‌صارت عشرین فرقة قة وعذه اسما ها ۲ ۰ مش نی بان 


تلك ٠‏ تلك الاسماء سردا ۰ ۱ 
ما عند الرازق فہم احدى چشرون فرتة ۲۴۱ ٠‏ پینما هم عند الملطى 
خمس وفشرون ن فرقة ( ٥‏ ۱ 





(1) الاعتصام ج اص ۲۱۹ ۱ 

(۲) الملل والنحل ج ١ص ١١5‏ 

(؟) الفرق بين الفرق ص >۲ و ۷٢‏ 

(4) اعتقاد ات فرق المسلمين والمشركين ص ٠١/٥٤‏ 
)٥(‏ التنبیه والرد ص ۱۱۷ م 











۱٦١١ سے‎ 





۱ ودک | يجد الباحث تشه ابا ملم اختلاف العلماء ' فى هذ االعدد اکس 


نرہ ٠‏ لد صد تق الاستاق الثرا “ حين قال " بج لا قدم را دالخضواري 
یکونون على رای واحد ثم لايليث ان يحصل بينهم خلاف على رای فینقسسون 
ويخر چون على امامہم قد قد انقسمت الخوارج الى فرق كثيرة لم تةق الم رخون على 
عد دا * وقول ” والحق انه لایکن محرفة عدد فرق الوا ولاضہط ہا 
لان الخازنات كانت توجد مجنم على قل شى* ٠”‏ ویقول ايضا * واه کیا تلت 


السبل شيط عدد ف فرقها كذ لك لكثرة اختلافادہا تقلباتها ب رخری بعضها على بصش 
بسيطا *(۱) . 
لامر قد یکون بسیطا 


هلى كل فسوف اقدم هنا تمريفا ہوجڑا ب بجميع الفرق الى ذکرما امورضسون 
سواء با اتفقوا على ذکرہ او اختلفرا نيه وسوا" 3 اقا كذ لك على کون املا 
أو فرميا 8 اختلفوا فيه مركزين على الج نب الشاريخى لكل نرقة ۰ أا اراٴو هسم 
نمضمعها القسم الثانی من هذ | البحث ان شاء الله ٭ 


مس سس 


۰. ۷۱ تاریخ الفرق الاسلامية ص 1 و ۸ و‎ ٩) 














سے 1۷( 
٣‏ - التعریف بضرق الخسوان : 





فى غير ماکائیا بو ملون " : 





وحیضاخرجرا لی حروا كانوا يعاملون السلينالذين ال فى الرأى 
' " نأما الفرقة لین ادن نیم ال المحكمة بل كان يخرجون بسيوفهم يسن 
کی بر یل كار لس شی على یل 0 

وهو يقصد بخری الخارجی ليم أن يحمل سیم يشي مناد یا فى 


س ” لاحکم الا لله ٭ ٠‏ کانا ول رئيس لهم هو ع الله بن وهب الراس بي بى 
الذى قاد المعركة ند على بن ایی طالب فى الشهر وأن ن فقتلوا هناك شر قتلة * وسن 


أبشع جراشہم قتلهم عبد الله بن خباب صاحب رسول الله صلی الله عليه وسل 
بعد أزحد ثهم بحد يث يوجب القمود عن الفتن نذبحو على‌حافة النبر 
وقروا بصسن امرأته .كانت حبلى ٠‏ كان الذى تولى تله فيما يذكر الا مسر ) 
مسعد بن ندکی ويذكر البغدادى(؟2 انه رجل سی سا یکن الح 





(۱) التنبيه والرد ۰ ص ۵۱ 
(۲) المقالات ج ۱ص ۲۱۰ 
(؟) الفرق بين الفرق ص ۷۷ 














سے ۱۱۸ ہے 


۱ یی باه ن یقال أن مسعر ین مد کی ال ی تولى رکاسة الرفد ال اهب الى 
البصرة امر مسمعا بقتل عبد الله بن خباب نقعلے (1) ء * ولملهما شخص واحد 
حصل التصحيف نی اسمہما لتقارب الشكل ٠‏ 


الازاروهقة: 


زعيم هذاه الفرقة هو نانع بن الا زرق الشہور يمسا لتاين باس وقد ذکسرهہ 
یذ | الاسم کل من كتب فى التاريخ والفرق الا من شذ كنيته ابوراشد وو 
من بنی‌حنيثة ومن الذ ین اغطأوا نی اسبه الملطى رحمه الله تقد سماه عد الل م؛ 
بن الازرق خلافا لتسمية لجیو 257 . 


یا یذ کر عن ابتد اء ظہور نانع ين الازرق اہ اجتمع بالخواج: الذ ین يسرون 
رايه وطلب اليهم ان ضرا الى ابن الزبير لمقاتلة جیوش‌احل الشا ال ین حاص روا 
کة قاعلا لمهم من خطبة له * ”قد جرد فيكم السیوف اهل الظلم راو الم اء 
والخشم وهذ | من ثار بمكة اخرجوا بنا نات البيت ونلق هذا الرجل نان يكن 
على راينا جاهدنا معه العد و وان يكن على غير رايقا د افعنا عن البيت با استطہنا 
ونظرنا بعد ذ لك فى امورنا ” فاطاعوهرخرجوا الى.كة ٠‏ 

واخیرا محد ان امتحنوا اب نالزبير وتبين لهم خلافه لرأيهم خرجوا عنه سنےے 
٤ھ‏ فخرجوا من مکة الى جہتین جهة الى البصرة وهم نافع بن الازرق ومد الله 
بن الصفار السحدی ومد الله بن اباضی الصریعی وحنظلة بن بيبس هنوا لما 
حوز عبد الله بيد الله والزبير وجة الى اليمامة وهم ابوطالوت ومد الله بن ثور 
ابوفد يك هطية بن الاسود اليشكرى ٠‏ 
(1) وانظر الكامل لاين الائیر ج ٣س‏ ۲۱ © العقد الفريد ج٢‏ ص ۳۹۰ © 


اياوالعرب فى الاسلام ص ۲۸۹/۳۸۵ 6 تلبیس ابلیس‌س ۹۳ 
)۲( التنبيه والرد ص ٥٥‏ 











س 8۹( سے 


فأما أهل البصرة تقد أمروا عليهم نافع واتا م بالبصرة الى أن ے خشی مین 
أهلها نخی الی الاھواز ضحم أتبباعه الى هناك ٭ 


ما أهل اليماءة یلوا علیہم الى ٹم خلمو ولا اعلیہم د نجد بن عاسر ٠‏ 
وقد استقر الامر بنافع ومن معه نی الاهواز ” نلبوا عليها لی کورا وا - 
من يلد ان ناریں وكرمان نی أ ایام عمد الله بنالزہیر قتلوا عماله هذه النواحى ۶ (۱) 
الى أن قتل نافع فى سنة خس وستین فى شہر چماد ی الاخرة عند ما اشتسدت 
المعركة بينه هین جیش‌اهل البصرة بقياد ة مسلم بن بيس بن كريزين ري 3 
فى ناحیة الاهواز الذ ی جہزہ عامل البصرة من قبل عبد الله بن ار عمد الل 
ابن الحارثالخزاعی معد قتل نافع فى هذه المعركة وی الخوارج أمرهم قاری 
اما اذى اند نشقت عليه الازارقة نیما بعد (؟), 





قد تابع حرب الا رت سپ لب بن‌ای صفرتالذ ی عينه أبن الزبیر لدیہےِ 
فاخن فيهم وأوهن قوتہم على ماتميزوا به من قوة وكثرة يشول البشد ادى“ ” ولم يكن 
للخوارج قط فرقة اكترعد دا ولا أشد منهم شركة (۳) ” وٰہذ! تقد كان اناس 
منہم على وجل وفتنة لانہم کانوا يتابعون علیہم الغارات فی کل مکان ایمرفسون 
الهد و ولا السلم' وقول ابن حن انهم ” انبا کار اهل عسكر وأحد الهم 
نافع بنالا زرق واخرھم عبید ة بنهلال الاسکری _ س واتصل أمزهم بضعا رعشریسن 
a‏ 8( والمشہور فى هذ | الاسم الذ ی ذکرہ ابن حزم انه عبید ین لال 


ا 

(1) الملل والنحل ج ۱ص ۱۱۹/۱۱۸ 

(۲) انظر تاریخ الطبری ج هص ٦٦٦‏ و ص ۵1۷/۵۹6 - الكامل لابن الائير 
ج 4ص ۹۹۵ - الکامل للميرد ج ٢‏ ص ۱۸۱ 

(؟) الفرق بين الفرق س ۸۳ 

1۹۰/۱۸۹ ص‎ ٤ الفصل لابن حى ج‎ )٤( 











س ۷ ات 
دک ولیس العسكرى كبا تال ٭ 
وٹمٹر فرقة الا زارقۃ أ اوق بد المحكية أذ آن‌النجد ات انشقت 


وانشقت عن النجد ات العطوية وانشقت من المطیة العجارد 2 يهكذ | © ند 
نافع بن الازرق من مشاهیر الخوایج. فقد کار ن هو وفرقته السبب 5 تشمسب 


آراء الخوارج على هذ! النحو فيو او من فتح ابواپ الخلاف بين اهر > بلك 
الاحداث التى بینها صاحب كتاب الاد يان بقوله ” ولم مزالوا على 3 أى 
الاتفاق على الحق - الى انمرق علیہم نافع بن الازرق فشتت كلتم ہم وففسرق 
جماعتهم وخالف امرهم وحاد عن اعتقاد هم احدث امورا خالف فیہا السلمين واحسل 
الاستقامة نی الد ین س يعنى بهم الاملضية - رتتابعت الخوارج وافترقت الى سن 


عشرة فرقة يفرقة اهل الاستقامة * " * ويقول عن مخالفة نائہ ع لما عرف شد 
الخوارج من افتقاد انه "ول من خالف متا اهل الاستقامة و شو شق سا ۱ 


را وسن تشريك اهل القبلة و برا من الا لوا ن عارقا لامره سسا 
5 وابشد ع اعتقاد ات فاسدة 1 حايد ة خائف نيبا السلمین اهل 

الاستقامة فى الدين وخرج من البصرة الى الاهواز فغلب عليها على باوالاها سن 

بلاد ناس كرمان سجستان ويكران * (۱) : 

سس ل 

٠ ۹۸/۹۷ قطعة من كتاب فى الاديان س‎ )١( 




















مت ۱۷۱س 


تنتسب النجد ات الى زعيسبم الاول نجدة بن عامر ینید الله بن سادپسسن 
المفج الحنفى اوالثقفى كما يقول بحضہم ٠‏ قد سوواتباءہ بالنجد ات العاذ رية 
لعذ رهم اهل الخطأ : فى الاجشہاد اف | کانوا جاهلین موجہ الصواب فيه ه قد 
کا ن نجد ة مع نافع يد | واحد ‏ الى أن نقم عليه اشیاء رای نجد 5 أنها من الدع 
الغلة نفارق انما واستقل عنه عن تبعه من أمحايه * 5 


يختلف النقل فى خر رجه ۰ بعضہم یری انه کان 7 وشبا اتش ر 
امره الى بقية البلدان وهذا هو الشہور )١(‏ بينما يذكر الملطى انه خی سن 
جبال عمان ۲۲۱ وم ری ٹیماتیسر لی الاحلائج عليه ان غير الملعلى قد قال بق ره 
ويصف نجدء باه كان شجاما پتابع الخارات على من حوله حتی بلغ که متا 
جنها والبحرين والقدليف ای انه أخذ ساحات واسعة من الد ولة الا سلامیة لے 
زل فى قيته الىان ن احتف عليه اصحابه كان اشد هم عليه ابوند يك كان نجسسده 
حین عم بتآمره ومن محه على قتله استخشی ی قوية من قرى حجر الا انه اكتشسسف 
أمره استخغی عند اخواله من بنی‌ٹمیم چند ما عزم ء على المسير ال عبد الملك بن مسروان 
ناتى بيته ليسهد الى زوجته ہما لزم ولكن الفد يكية غشوہ قتلوہ رکان يقا تلبس سم 
بشجاعة ناد رة وهو یتمشل بهذ االبيت : 


وان جر مولاٹا علينا جریسسسرة صبرنا لها ان‌الکرام الد عائم 





۱۲۲ الملل والفحل ج اص‎ - ۲۰٠۱/٢٢١٢ ص٤ انظر الكامل لابن الاثير ج‎ )١( 
ب الفرق بين‎ ٩ مقالات الاشمرى ج ۱ مر, تلبس ابلیس مر ه‎ 
١١١ الفرق ص۸۷ ل كتاب الإديان ص‎ 


۰ التنبیه والره ٭س ده‎ )٢( 








مت ١۱۷س‏ 


وكان ن قتله فى السنة الثائية السبعين من اج ٠‏ 
وقد تعد دت الاسباب ٠‏ الى ثار من اجلہا اصحاب نجدة عليه الى أنساب 


تجمیصها یبا ۱ حق مات بحيث لم 5 اله یکیون سمل دلاعة تج_ہد 5 
ثد ہروا قتله رتد تم لمهم ذ ئ له ۰ ون هذ م الا سباب مايلى : 


أب 


أن أبا سٹانویسی حی ہن وائل اشار علبی نجد بان یثتل کل من اجابسۃة 
تقية بعد أخذهم ولكن نجد قابله بحئف شتمه قاعلا له + كلف الله احد) 
علم الغيب ٭قاللا ٠‏ قال فانما علينا ان نحک بال‌لاهر ‏ ء ۱ 
ان نجد 8 سیر سریتین الا ولی منہما بحرا والثائية برا چند القسبة فل 
سرية البحر على سرية البر فأفضب ذ لك عطية بن الاسود احد أتبامه 
وضب نجد ة ایضا عليه وشتمة فأخذ هذ | يحرنر, النلر,على الخروم عن طاهة 


نجد ة وصيانه 0 

وقم عليه اسحابه انه عداللى حد الخمر کان سہب ذ لا ا أن رجلا من عسکسرہ 

كان يشرب الخمر یلخوا أمره الى نجد ة : E‏ قال لهم : " انه رجل شد يد 
النكاية على العد و قد استنصر رسول الله صلی الله عليه وسلم بالیشرکیسسن 
ولكن هذ | الجواب كان غير مقئح لهم ء 

انه حين أغار على مد ينة رسول الله صلی الله عليه وسلم قمعت جارية سن 
بئات عثمان بن عفان : بی ید يد احد جنود ہ اث شتراها ملهورد ھا الی‌عبد الملك 
بن‌مروان تاغضب هذ ااتباعه قالوا له انك" رد دت جارية لنا علىعد ونأ 0 ۰ 


أنه جرت بينه ہین بد الملك مكاتبات كا ند الملك يدالب مثه الدخول سی 
دلاعته وان يوليه اليمامة وید ر له کل ما اصاب من مال أو دماء نقال عطية: 


ماكاتيه عبد الملك ألا وہو يعرف أنه مد اهن فى الد ین ٠‏ 














س ۷۴ 


1ب ونها ان بحن دوه ارت وشرطوا اموت ن یترب علنا تمل ذلك 





أن یٹوب من تهته تلك توح بينهم الاختلاف ٠‏ 
۷ انه حکم بالشفاءة رذ لك حينيا كلمه اصحابه ئی رجل ناعطساہ فرسا ٠‏ 
۸ ونقموا عليه ایضا له مالك بن مسمع مایقد ر بحشرة الاف درهم حیسسن 
امرعامله هميان بن عدى السد وى بذ لك , (۱) 


وهکذ | القت تلك الاسپاب الذلاحرة شرا جوا من المداء سم لنجسدة 
وهى فى ظاهرها حجسج وأضحة ان صحت نسبتها اليه واکن الحقيق قيقة ان تلك 
الاسباب كان لها مایغذ يها وهو التعصب القبلى بين بن حنيفة نى قيس بسن 
تعلبة الذ ين ینتسب الیہم اہوفد یك حيث اراد هو لا تقل السلدلة من يد 
بی حنيفة الیہم هم وفعاذ تم لهم ما اراد واوذ لك بحد تولية ابوفد يك مکسسسان 
نجدة الحنفى.ثم نقل فده عاصمة الحكم من الیمامة الى البحرين مقر قبیلدےے 
قيس بن ثعلبة معد قتل نجدة اصبح النجد ات على ثلاث فرق فريق مازال على 
. تاييده له وثريق معا بچور وثريق مع عدليه بن الاسود الحش » 
ما ابوند يك نقد قتل سئة ۷۳ھ حين أرسل له عبد الملك بن مزوان عمر بسن 
عبيد اللهاليير معمر فى عشرة الاف مقاتل ساروا حتى التقوا بابو قد يك فى البحرسسن 
بالمشقر فد ارت بيهم معركة اسفرت عن قتل ایی قد يك ونزل اصحابہ لوحكم عمر بسسن 
عبيد الله قد قتل منهم نحوستة الاف واسر ثمائمائة » (5) وانشهى امز ابوفد يك ٭ 





۸۸ انظر مقالات الاشمری ج ٦ص ۱۷۱/۱۷۵ 9 الثرق بین الثرق می‎ )١( 
صں ۱۲۲ س الکامل لاہن الاثير ج اص ۲۰۵ ۔ البحرین‎ ١ الملل والنحل چ‎ 
۱ ۰ ۱۳۳/۱۳ ۲ ی صد ر الاسلام من‎ 

(؟) انظر الکامل لابن الاثير ج ٤ص‏ ۲ ۰ 








أنا عطية تقد لاحقته جیوش المهلب بن ايى صفرۃ وو یفرمن قار الى 
آخر حتى لحقته بالسند تقدل هناك وائتہی أمره . 
ولقد كانت فرقة النجد ات من الٹرق المثسهورة كالا رارقة ٠‏ وحيئها يذكلر 

الحلماء سيرتهم يختلفون ابیٹیا هم عند الملطى ون یرہ, رأيه اذ | خرجود پقتاسسون 
الالغال ويسبون النساء ویپرتون‌الد ماء ويستحلون الفرج والاموال 0 اذا ہم ند 
آخرین من الرحماء يجوزون التقية وير :ون < الامانات الى اهلها .: :۰ : وجها ولسسسسسم 
یقیلوا بقدل الاطغال ویرون المقام بين مخالفيهم اس بەوانہم لون الات 7 
الممتد ل الذ ى بقرسپم الى آراء عامة المسلمين ٠‏ بهذا وی لتشدارب اتوال العلما ٭ 
علہم فمنہم من اشتد علیہم حت حكم علیہم بالكفر الصريح وشهم من قال عنم 
فير ذ لك ٠‏ ومن الذ ین وفوا مشهم مقف التشدد ونسبوا الیہم الافعال القبيصسة 
الى تخرم الشخص‌من الاساثم غير الملطى صاحب کتاب الادیان بالدبسی , (۱) 

ون الذ ين قالوا عنہم خيرا ونسبوا الیہم الاعتد ال واللين في سامحة مخالفیہے 
منالمسلمين ابن الجوزی والاشمری والبشدادی والشہرسٹانی فيرف (۲) + 





/ ۱۰۱ رسالة الدیی ص ٦؟ كنا بایان ص‎ ٠ ٠١ التنبیه والرد ۰ ٭س‎ )١( 
ء٦‎ 

(۲ ) تلبیس ابلس ص ۹۵ ٠‏ الثرة, بين اافرق ص ۸۹ الملل واانحل ج ١ص‏ ۱۲۳ 
البحرين فی صد ر الاسلام ص, ۱۲۸ س بقالات الاشمری ج ١ی‏ ۱۷۵ ٠‏ 





۱ زعیسهم الاول والحقیقی الذ : ی يقد وه على کل أحد هو جابر بن زید الازدی 
ونسبوا الى عد الله بن أبا بان لثسهرة مواقنه مع الحکا م المخالفين لهم قد اشتبسيو 1 
بهذ | الاسم عند جمیع من کتب عن الفرق لد الف فى هذا الا من شذ ء اتنقوا 
جمیعا على أنه عبداقين یحیں بن با , المری من بئی. ۔ . مرة بن‌تهید وينسب الو بنسی 
تمیم ولکن سماء الملطى * ابا .بن عمرو لاا ٠‏ رمذ آخری على ماذكره اجب سير 
من صحة اسمه + الغریب ا الماطى ذكر بعد صفحات اسےە ایح قال 


(۲ 7 ۱ 


اما صاحب ابانة المناهج نقد سماہ یحی بزعيد اللهالاياتى 7 ۲ قد كسان 


ابن اياضى معاصرا لابن الھیر مع الوا ج الذ ين حاربر معه ثبك جيوثر الشام كسا 


یذکر ذ لك الحافظ پن‌کیر» 2147 ولحل شبہڈامن سياه یحیں بزعبد الله انه 
التیس عليه اسم این ابادر, اسم بجی بن مد اللہ لالب الحق كما ذکرنا مسن 
قبل - سے ومو الذ ی قارب جزرة الحربية پالیین *' کا و اللا ا 


سم لیے o‏ ع هه 


1 


09111111-7 ولع هذا الاختا: شای امہ هو ال ی حدى بابن حن 
الی ان يذ كر ان الابامية لا یمرئون باب شن وانه شخ مجہول (ه ۰( ۰ وهو بلا شك 


مالغ نی هذ | الحکم والصحي انهم یحرثونہ ويحترثون به كما تذكر مصاد رهم ذلك 





۵۵ الثنبیه والره ص‎ )١( 

(۲) المرجع السابق‌س ۱٦۸‏ 

(؟) ابائة المناهج ص ۱۵۵ 

۲٢۹ البداية والنہایة ج ۷ص‎ )٤( 


۰ ۱۹۱ الصل ۰۰ ج کص‎ )٥( 








ب اب 


نقد رد عليه على یحی یز فى کتابہ الا باضیة بين ال الاس 2 ٹیڈ واعتبسر 
ورد 

قوله ان الاباشية لايعرفون هد الله بن‌اباش غیرصحیح بل یمرٹونڈاکل تاریخے 
وان توله.. انهم يتبرأون منه تثاقتررمن أبن حلم أذ كيف یتبرأون من اسان 
لايمرفونه ۰ ۲۱۱ . 
ويقول البغدادى فى هذ ا 5 ؟ أجمحت ت الاباضیة على القول بامامة عبن الله پسسسسس 
أباض ¥( 
ويقول السالى : 


انا مد ین بتصويب الا ولی نکروا حکوة الفکین حینما جب سلا 
والراسبى اوالی بحد جملتہم ون به نسب الاسلام تد وسلا 
عنيت نجل ابادى فبوحجتنا  .‏ اماتری نخرہ مين جلا ۲ 


ويرى الشهرستائى ان خر عبد الله بن اباشی کان نی یرون بن محمسد 
نوجه اليه عبد الله بن محمد بن عدليه نقاتله بتبالة (؟ ) واکن هذ | غير صحيح فسان 
عبد الله بن اباضى توثی فى اواخر ايام عید الملك بن مروان ٠‏ وى هذا يقول علسسى 
یحیں معمر ؛ " كثير من اامؤ رخین واصحاب المقالات يحسبون ان عد الله بسسسن 


ابا خرج ئی ايام مروان ابن محمد وائه تدل نی معركة تبالة وهو خطا تاربخی 





0 ۵۰/6۸ الاباضية ہین الفرت الاسلامیةص‎ )١( 
۱۷۹ ص‎ ٢ وانظر الكامل للمبرف ج‎ ٠١" الفرق بين الفرق مس مر.‎ )۲( 
۸ (؟) غاية المراد من‎ 

(4) الملل واللحل ج امي ٠ ۱۳١‏ 





س ۷۷ س 


لان عبد الله بن اباد الذى تنسب الي الابامية تو ی اباغر ایام عبد الماك 
وو أكبر من جابر فى السن تابح له نی المذهب والرأى ونسب اليذهب اليم 
لانه كان کر ظہورا فى الميدا ن السیاسی عند الد ولة ال وة والتسسية نها (1) * 
ومكذ | بقول. سروخليفة النانی 95 قد مة کاب * أجهةبن خلفون " نهو 


يذ كر أن موه سس المڈ هب الابانی هو اپوالشمفاء جابر بن زيد الازدى ومسو 


من اخہر:تلامیذ بن ملس ۰ ۱ 


5 ثم يذ کر آن نلسبة المذ هب الابات ی ألىابن ابا ودوتایمی ایشا عار 
معاوية وی نی اواخر شر ياود الك یہ بن مروان - سب لسبة عو ية كار مپسا 
المذ هب الاباضی اليه ۰ 7 یستحمل الاپابية ی ی اد !ا الہکر هذه السيسيسة 
ٹکائوا یستعملون عبارة ” ات أعة المسلمين - أو “اهل الدعوة | ا بال 
استعمالہم لکلمتالاباشية كان فى اواخر القرن الثالٹ الهجرى ٠‏ ساد 

اما فرقة الاباضية نفسها تقد اشتہرت با للين والسامحة تجاه یسم 
وهذ | مايذكره اکر علما“التارين والفرق ولكن نجد بین ال سلماء من یذ کر لاف ٠‏ 
هذ ] كالملطى انه يقول عنہم * الابامیة اصحاب ابا ینزو خرجو من سواد الکرفۃ 


. قتلوا الناس سبوا الذ زیڈ قتلرا الادلفال کٹروا الامة وائسد وا نی المباد والبلاى (۳) « 





)۱( الاباضية ہین‌الفرق الاسلامية د ۳۵۳ 
(۲) اجهة بن خلفون س ٩‏ 
(۳) التنبيه والرد ص هه 





١۱۷۸ س‎ 


أما الدیس نهو لايقل منسننا نقد قال ” الثرقة السادہۃ من مرق الخسراي 


الابانية يجب تكفيرهم لانہم تفروا عليا ری الله عنم واكثر المحابة" (۱) , 


بينيا تر اه عند حور , الملاء اهل تواضم م 
۰( 


* لایسمون ماسم 


امیر المع منين ولا انفسہم مہاجرین 
۲ ۱ ۱ 6 
وھکذ | ء 


ویقول ۱ لاسٹان ابوزدر و الاباضیة هم اتباع عبد الله بن اہباش وم اشر الخسوارج 
أعتد الا واترسیم الى الجماءة الاسلامية تظیرا شہم ابحدهم عن الفط والئلسو 
iie‏ 5 5 ۰ € ۱ ۰ 
ولذ لك بقوا ولېم نقه جید وئیپم علماء ممتازون ۴۱ ) , “الخ 


رالراق ان الابامية هدید را السك ہمذ هم بیشتمون غيره من المذ اسب 
یرون انہا كلها بابلل ماع۵ | مذ دہ وش ذلك يقول المیڑابی ” الحمد لله الذي 
جمل الحقيجواحد ی الد يانات تشقول معشر الابادیة الوهبية الم مانحن عليه والباطل 
مأعليه خصوينا لان الحق عند الله واحد وذ هبنا نی الفری صواب “يحتمل التبا ٩‏ 
وذ صب مخالنينا خداأ يحتمل| لدف )٥(‏ 


١> الملل والتحل ج امن‎ )٢( 
۱۸۰ الكامل لابرد ج ۲ص‎ 00 
۸۵ ص١ تاریخ المذ اهب الاساامية ج‎ (€) 


() الحجة ني بیان المحجة مر, ۲۷ 





سے ۱۷۹ سے 


وعذ | سوج ون اراد الزياد ة نى هذا ظیراجع كب الاباغیة مکل اللمعسة 
المرضیة من اشعة الابائبية راب الد ليل لاهل الحقول ركذا مخداوواڑالمارغینی (۱) 


هذا قد انقسمت الاباضية الى رق نها ما یمترنون بىا نبا ماینکرونہ۔۔۔.ا 
واولی هذ * الفرق : 
الحفصية : وزنیمہم يس حفس بن ابى المقدام وله اقوال تخرجه عن 
الاسلام كاهاره النبوة وانكاره الجنة والنار واستحلال كثير من المحرمات ٠‏ 
قد أثبت علماء الفرق بانہا اولى فرق الاباضية ۲۲۱ ولکن على يحبى معسر 
ينفى أن تكون هذ ه الفرقة من الابانسية اشد النفى بل ويشك فیبا ری وجودها 
ويتكر ان يكون لبذ » الفرقة او زعيسبا ذكر فى كتب الابانرية ۰ (۳) 


والفرقة الثانية من الاباضية تسی اليزيدية نسبة الى امامهم السى يزيد 
بن انيسةإوابن اہی ائيسه كما يسمه بحضہم ٭ وليزيد هذا من الاقوال ماتخبرجسه 
عن الاسام صراحة کاعتقادء مجیی* رسول غير محمد "مر" (4) وقوه * أن فى 
هذه الامة شاهدین علیپا هو احد یا والاخر لایدری من کو رلا مغو ولايسدرى 


لعله قد كان قبله (*) ۰۰ الی‌یر هذا من الخلط ۰ 





سس سا 


)١(‏ اللمصةالمرشية من اشمة الابائبية ص ؟ه 0" الد ليل لاهل الحقول‌صی۲ ۲و۳ 
و مخدلوطة المارفیتی ض ۱۳ 

(۲) انظر مقالات الاشمری ج ١د‏ , ۱۸١‏ الفرق بین الفرق من ٠١6‏ ب الملل 
والتحل ج ۱ من ۱۳۵ - اافصل لابن حزم س ۱٩۱‏ ج ٤‏ 

(۳) الاباسية بین الفرق الاساڑمیةءر, ۲۱ 


)٤(‏ مقالات الاشمری ج ۱می ۱۸6 ء الغرق بين الغرق ص ۲۷۹ الملل والنحسل 
ج اص ۱۳ ۰ 


1۸۸ ص٤ الفصل لابن حنم ج‎ )٥( 





س ۱۸۰۶ سے 


ورغم أن علماء الفرق قد قالوا بان هذه الفرقة من الاباشية الا ان على يحبى معسر 
ینفیہا كما نفى الغرقة السابقة وهی الحفصية )١(‏ ويستغرب من ابی الحسن كيسف 
نسبسها الى الاباضية مع انه حكم علیبا بالکٹر فى قوله * فترك يزيد بن ائيسة شريعصة 
محمد صلی الله عليه وسلم ردان بشريعة غيرها ” 


والغرقة الثالشة تسمی الحارثية تسبة الی‌حارث بن يزيد الابایی ٭ وهذ 4 الغرقة 
دزعم أنه لم یکن لہم امام بعد المحكمة الا ولی الا عبد الله بن‌ابایی عد ه حصسسارث. 
بن يزيد الاباضى 257 وغم هذا فان على یحبی معمر یقول عله ” وهذ | الحارث 
أيضا لم يحرث عند الاباتبية ولم یزرم لا اراء ولا حبها ولم يحصد الاباضيةعنه اون 


فرقته شیٹا ان كان حقا حرث نی أى بکان *(۳) ء 


والفرقة الرابعة من خرن الاباضية یسمیپا اسحابالبقالات * اصحاب بدا 2 
لایراد بها الله * وذ لك لاعتقادهم بان الشخص قد يفمل شیٹا من أرامر الله 
د ون قصد الله بذ لك العمل ولا اراد ة له فى تنفيذ ابر الله ولكنه مخ هذ | یکون مطيعا 
لله ٭ وهى مسألة تافپة لايخرج التاظر نيها بغائد 2 ٠‏ رهذ ہ الفرقة من الشسرق 
ال ی تنسب الى الاباضية حسب ماذ کره الاشمری, وایند ادی والشپرستانسسی 


(€) 


والد ہم ٭ غير ان على يحبى محمر الذ ی نفى تلك الفرق السابقة ش ذه 


ایا ورد على من قال بادخالپا فى الاباضیة رد اعنیفا كما ني قوله وو یرد علسسی 





(۱) الاباضیة بين الفرق من ۲۲ 

(؟) الفرق ہین الفرق دی ۱۰۵ 

(۳) الاباضیة بين الفرق الاسلامية د ۲۲ 

)٤(‏ انظر قالات الاشعرى ج ۱مر, ۱۸۵ - الفرق بين الفرق در, ۱۰۵ - الملل 
والنحل ج ١‏ ير, ۱۳۵ ٠‏ رسالة الدبسم, ۲۸ ء 





بت ۱۸۱ س 


الاشعرى ” وید وأن ابا الحسن لم يجد لبذ ه اد اماما فلم یذ کر 7 اماما 
وانما جاء يسوقاتباعلها کیا يساق القعلیع حق ادبم فى حاليرة الابادي-سة 
چرکپم ۰۰ ولی کل حال فہذ ٭ نرقة لیس لہا امام ولیس لہا اسم ول مافسى 
الامر انه نسب اليما قولا یناقش مناقة كاملة ماعند الاباشية نی هذا المضد ١‏ (۱) 


وفيما يتعلق بنفى عافلی يحبى محمر لصحة انتساب الفرق السابتة الى الاباضيسة 
فان انحراف زعماء هذ ه الفرق سی اراشهم ! لايق د ليلا قاطما علیعدم انتسابيسم 
الى الاباضية ٭ اذ يجوز ان يكون مو لاء الزعماء نی صفف الاباضيةثم انفصلوا 
عنها بارائهم الشاذ ة ومن شايصهم على تلك الاراء ونظل نسبتهم الى الاباضيسة 
بعد ذ لك ثابتة نظرا لکونہم فى مقف الاباضيين فى الاصل ٭ 

وهناله ست فرق للاباضية فى المشرب ۳ 

" النكار ٭ النفائية ٠‏ الطنية © الحسئیة 6 السكاكية ٠‏ الثرثية ” 
الفرقة الا 

فرقة النكار » سی ایضا النكاث والنجوية والشخبية ه لبرت سنسة ۱۷۱ 
بزعامة ابوتد امة يزيد بن نند ین الذ ی‌انشق عن الاباتمية دي لبي سياس و وذ لاه أن 





۱ تا 
ی من‌ارتضوه وان من بين هو لاء السبحة ولد بد الراب وابرقد اسة 
وسعك الخوش نی الموموع انتخبوا ہد الوهاب وحين اريد ابرقد امة لاہای 


بایع ولكنه شرط فى بيعته وله ” نبايع على الا يقضى فى شى * د ون مشورة جماهمة 
مخصوصۃ من‌الناس * ولکن رد عليه أحد الحاضرين پقوله ۰ لانعرف شربلا للبيعسسة 
الا العمل بکتاب الله وميرة السلف الصالحین ” ۰ ثم اثفل هذا المضيع تست 





(۱) الاباضية بين الفرق الاساامية ص ۲۳ 








A س‎ 


نان ان بيصة عبد الوعاب باطلة لا نه هب یف الشررك اذى ى شترا ب یز سد 


وهو استشارة تلك الجماعة ٭ ثم تام بمحاولة انقااب کان هو نسهحینها ٠‏ قد 
أضحنا ذ لك عند كلامنا فى د ولة الخوارج بالمغرب ٠‏ ثم دزم التكار بعده رجسل 
يسمى أبومعروف شمیب بن معروف ومن سنا اخذت حركة النكار فى التومح الى 
أن تضی علیہا العبید يون نی حرو لا حنة ون اد هم ميان ٹہا أنه لاتصح اما تے 
المفضول مع وجود الافضل منه ۰ وانه یصی الاشتراءا عند مبايعة الحا واذ | خالف 
دلك الشروط بداللت بیعتہ ٠‏ ولپ | ہم بھررون خروجہم علىعيد الوهاب بانه لم 
يف بتلك الشروط التى اشترطرھا حين البيعة ٠‏ قد کفرهم المارفينى رذكرعددا 
من رجالاتهم بقوله " قالت المشائخ بتكفير النکار الغرقة الملحدة ئىالاساء 
واولہم عبد الله بن يزيد الزازی عبد الله بن عبد العزيز وابوا لمق رج عمروین محمد 
السد وى وشعيب بن المعرف وحاتم بنمنصور ويزيد بن فندين وابوالمتكل ” 
ثم استرسل نی ذکر كثير من ارائہم التى نقمہا علیہم وان ام يذكر منہا شیا 
الحا لتبریر ماذ هب اليه ى تکفیرهم ٭ ۱ 


ولمزيد من الايضاح لتلك القائع 7 لمة بين ابن نندكية رالا مامد الوضاب 
ارجح الى الازهار الرياضية نقد توبع كيرا فى هذا المؤن ولتری الحيلة الى 
د برها ابن فندكه واتباعه لا تیال عبد الرهاب رکیف نجا منہا رهر. حيلة ان صحست 
نہی أشبه ماتکون بحيل الصبيان السذ 








ب ۱۸۲ بت 


الفرقة الثانية : النفائيسة ۱ 

هذه الغرقة تنسب الی‌رجل یسی رجا نصر النفوی ريعرفبنض اث 
وسماه المارغنى نفاث بن نصر النفوی ويصف بانه كان على جائب كبير من الذكاء 
والغهم العجيب انت نفسه مياله الى ان يتولى منصيا كبيرا فى د ولة امام الاباضنيسة 
افلح بعد الوعاب والذ ات ولاية قنطرار المنطقةالتى يعيش نیا فرجان وحیسسن 
شاب امله اخذ فى انتقاد الامام افلح علنا کب الاما م الى اهل بیلکته بمقاہامدے 
وهجره وحین ضاتت على فرجان السبل ذهب الی‌بشد اد راتا م مد ولكئه لم 
يطب له البقام فرجع الى بلده وھٹا تختلف الروايةعنه نبحضهم يرى انه تاب 
وحضہم یری أنه کان‌یممل فى السر ضد الج ٭ 

واهم ما اثاره من آراء : 
ب الهائكر الخطيضة فى الجمعة رتال | نها بدعة ٭ 
02 وائکر ارسال الامام الجباةلاخذ الزكاة 
000 ونه پری ان ابن الان الشقيق احقرالميراث من الاخ لاب * 
ب وان بيخ الشطر بالج اینفذ ۰۰ 

يناك انثقاد ات على افلم بخصوه وهی انتقادات شخصية ۰ ود كفرصم 

. المارفينى بعد ان ذكر غير هذ + الاقوال ٭ 
الفرقة الثالة : الخلفية 

من فرق الاباضية بالمغرب ‏ الخلفية - هذه الفرقة تنسب الى خلف سن 
السمح بن ابی الخطاب عبد الاعلى المعافرى كان جدہ اماما لالبادیة فى الغ سرب 
ثم عين السمح والیا .من قبل امام الاباشية حينذ اا؛ عبد اوها بن جد الرحسسن ٠‏ ۱ 
بن رستم ثرتونی السی نباد ر الناسبتولية خلف د وناستشارة الامام وذ ا يتصرف 
تصرف الولاة ولكن حين يلغت هذ ہ الاحد ا الامام عبد الوهاب رای ان هذا التصرف 





س ۱۸6 تس 


غير صحیح ولا يمكن التشاشی عنه تكتب الى خلف يلومه على تصرئه بئلك العجلة 
ويأمره باعتزال أمر الناس, ولكن خانا كد ذاق حاز وة الحکم ثلم یمتشل موه يهنا 
بد أت النتنة فى الظہور وبار کل واحد يعد المد 2 لاذخر وقمت الحروب الەاویلة 
بينه] الق انشبت بانتصار الامام رهزيمة خلت ونبايته ۰ هذا باتاله على يحيسسى 
معمر ويقول المارفينى عنهم " فليس بیننا مينهم سائل الا واحد ة وهی ڈولم۔۔۔۔سم 
لكل حوزة امام لايعد وها الىغيرها لوا ضلالا بحيدا لخائفيم الإاجسام 
وتقضهم ماسارت ہے الامة اجیحین 5 
الفرقة الرابعة : الحسينية 

أما الفرقة الرابعة منتلا»الفق نہی الحسينية وتنسب الى رجل یسی احسد 


بن‌الحسین الاطرابلسی ویلقب ابوزیاد ظہر ی القرنااثالث الہجری وف كع سر 
ان له مؤ لفات ولکن لم تمرف تد أمتزنجحت نرئته بثرقة اخری تسم العمد ية 


تنتسب الی‌عبد الله بن مسصود وهی غرقة غامضة نيما یہر ولہم بحش, الاراء كذولهسم 
بائه يسع الشخمر, جہل معرئة محمد عليه الصلاة والسانم س واباحوا ال ا 
واخذ الاموال لمن اكره على ذ لاعیتتی بسبا ویشمم بہعسد ذلك * وان حجة الله 
تنال بالفکر ئی دین‌الله اضطرارا ٠‏ قالوا بان‌الله لبینه الشرکین والبالغيسسن 
عن غير الشرك ولميامرهم بخیر الدوحید ناذا وحد وا لسزمتهم جمیع الثراف‌سسنش 
وشوا عن جميع المعاصى ٠ ٠‏ الك ارائہم ٭ 
ولہم عند المارغینی اقوال اخری غير هذه * قد کٹرهم این ۰ 

الغرقة الخامسة : السكاكية 

تنسب هذ ہ الفرقة الىعبد الله السكاك اللواتى وهو من‌سکان بلد ةقنطرار كان 
صائغا ماهرا وله المام واسح بالكتب شالف الاباسية ئى مسائل كثيرة ويجد له اتمام 








سے هماس 


كثيرين ٭ کائت الابادیة تعامل اتباعه بأقسى المعاملة بحيث انہم کانسسوا 
اذا مات فيهم سكاكى دلوا فى رجليه حبلا ثم جروہ الى حفرة فيلقى نی ہا 
د ون صاڈة ولا كفن ۰ د حکموا على اتباعه بانهم مشركون وحشہم يقول بائہسم 
منانقون وكانت لہم اراٴ فى غاية البحد والسقوط ينها : 
ے انهم انكروا السنة والاجماع والراى ب وزعموا ان الدین یفہم من القسران 
ويقولون بان صلاة الجساعة بدعة ٠‏ 
0 ويقولون بان الاذ ان بدعة ناذا سمعوه تالوا نبق الحمار 
0 ويقولون لاتجوز الصلاة الا ہما عرف تفسيره من القرآن ٠‏ 

واخیرا تاتی الفرقة السادسة من فرق الاباضیة بالمغرب وهی فرقة الثوثیة تنسب 
الىعالم من علماٴ الاباضية وتو ابوسليمان بن يعقوب بن افلح كان بيته بيت علصسم 
٠‏ وندوی قد انفرد اوخی عن جمہور الاباضية يبعش الاراء التى جرت عليه 
نقمتهم ون هذه الاراء انه كان يرى ان الركاة لاینیٹی اخراجها عن ترابة المركسى 
وان اكل الجنین لايجوز وحرم دم المروق ولوبعد غسل مكان الذيح كان ری 
بان عرق‌الجنب والحاشی‌نجسان ٠‏ ۱ 

وع أن مؤ رخی الغرق يعد ون هذ ه الفرت الست من الابائبية فان‌علن یحیسسی ‏ 

معمر قد نشی کونہا من الاباضیة ونی ان تكوزيمضها مجرد فرقة بل هم عند ه الاس 
غضیوا على الحاكم تخرجوا عنه. كما ير غيرهم عن حکامپمهبینما المارٹیئیں شہسسسم 
یقول بحد نهایته لبحشهم : ۱ ۱ 

* وهذ ه فرق ست من الاباشية قد بینا ما الحد وا فيه رلم یقصد وا * (۱) 





) ۱ ( راجح فی بحث تلك الفرث مد وط را لمارفيق فى انتراق مق الاباضية الست 
بالمغرب ص ٠ ۷ ١‏ وانظر كتاب الابا:بية بين الٹرق ص ٦٥۸‏ ب ۲۷۸ وانظر 
تعليق ایی اسحاق ادلفیئر ,عل ىكتا ب الؤبع للجناوئى ٠‏ واندر كتاب الا زهسسار 
الرياضية ج ٢ص‏ ۱۵۲-۱۸ 6 ۱۷۰۰۱۷ ۱۱۲-۱۰۲6 رکذ اص"۰۲۰ 








سح ۳ 


تنسب المجاردة الى رجل یسی عبد الكريم بن عجرد قد اختلة؛ فى سد 

مره ثذ هب الاشعرى والبشد اد ى الى انه کان من أصِحاب عدليه بن الاإسوك 
الحة (۱) . 

وذ هب صاحب کتاب الاد یان ۲۲۱ الی‌انه ینتسب الى رجل یسی ابی سمیسد 

ثم خالفه وذ هب الشہرستانی ۴ الی‌ائه سعلی قول کان من اسحاب ای 


بیپس ثم خالغه 1 ويذ کر ہحضہم انه کان من اهل بلخ ° 


وقد انقسمت نیما بینہا الى نرق كثيرة اختاف اهل القالات نی‌عد ددم لشسسورة 


تفرعہم وکان تجمصهم نى منطقة.نراسان وحم ائٹر الخوارج بها ٠‏ 


( خس عشرة نرقة ہما نی ذ لك الفرق الغرمی 2 


وئرقہم اجمالا عند الاشمری 
للثمالبة احدی غرن المجارد ة' وهى الثرقةالاولى: منهم / ااميمونية / الخلئیة/ 
الحمزية : الشجہیة / الشازمية / المحلومية / المجہولیة / الصلتية / الثعالبسة/ 
الاخنسية / المعبدية / الشببانية / الرشيدية / الیکرمیڈ ء 


(۱) انظر مقالات الاشمری ج ١/8/1١7١‏ الغرق بين الغرق مر, ٩/۹۲‏ 
(۲) كتاب الاديان والفرق ص ٠۶١‏ 

(۳) الملل والنحل ج ١‏ ص ۱۲۸ 

۱۹۸ التنبيه والرد مي‎ )٤( 

(ه) القالات ج ١ص‏ ۱۸۲/۱۷۷ ء٭ 








سے ۱۸۷س 


أما عند البند اد ی (۱) شبى, عشر نرق ۰ وزاد الشہرستانی )على 
الاشمرى نذكر نرقة تسمی الادلرانية منفصلة عن الحمزية ٠‏ 

عند الدبسى ( ۲۳ عشر فرق الا انه سی‌الصلتية الصلبة رلم یکفر سن 
تلك الفرق الا الشيبانية وذ لك ۰ * لانہم تالوا بالجهر ونٹی القدرة الحادثئة كالجهرية ” 
قد جمل ابن حزم ۲۱ المجارد: ثرقةمن الصغرية وذكرها غيره بانہا ففة 
قاعمة بنفسها انشقت عن الحطریة أو البيپية كما تقدم * ونيما يلى نقدم تعريفا 
موجزا بغرق العجارد ة السابدة » 

الفرقة الاولى منهم. ذکرتا الاشمری وذكر لہا رايا واحدا فى الالفال 
وھوانہم “ يزعمون أنه يجب أن ید الطفل اذ | بلغ ٹجب البراءة منه قبل ذلك 
(ہ) 


و 


حتى يدعي الى الاسلام ویصمفه هو 7 
بلع كما ذكر الاشمری قد مرج ميمون عن العجاردة بسبب ميله الى القدرة 
يقوله بان شیر المپ د وشره من نفسه ۰ ” واثبات الفصل الحبد خلقا وابد اعم ا” 


ووافقہم فى الاستطاعة قال بانبا تكون قبل الفصل وئی الاراد ة ایضا نقد قال 





(۱) الفرق بين الفرق ص ٩‏ 

(۲) الملل والنحل ج ۱ص ۱۳۰ 

(۳) سالة الدیس ص ۳۱ 

() الفصل ج ٤ص ۱٩۰‏ 

(5) مقالات الاسلامیین ج ۱ من ۱۷۷ ۰ 








بس ۱۸۸ 


پأن‌اللنة :تعالی يريد الخير ولایرید الشر وانه لايريد معاصی العباد شیف" 
له فى ذ لك ٠‏ قد كفرهم علماء الف لما عرف عنہم من اقوال تج صاحب ہا 
عن الاسلام کاستحلالہم نكاح ذ وات المحارم رانکار سورة یوسف انا من‌القران ۱۱) 

۳- الخلفية :+ «هىالفرقة الثالثة من فرق المجارد :قال الاشمری 
انهم ” اصحاب رجل يقال له خلف ” ال الشہرستائی * الخلفية اسحاب خلف 
الخارجی وهم خوارج کرمان وکران * ۲۲۱ ۰ 


؟ سے ا الحمزيسة : تنسب هذ ه الغرتة الى رجل یسمی حمزه بن اکراے او اد رك ۱ 
كما یقول الشپرستانی ظہرسنة ۱۷۹ نی خلافة هارون‌الرشید رثلب‌علی خراسان 
وسجستان وکران قپستان كرمان ركان له اتباح کگیرون كان له ممارك عنيفة 
مح بعش فرق الخوارج ومز‌الجیونر.جاث نی‌الارش فسادا لایقن فى دري سه 
احد الا استحل د مه فخائه الثامى یکانوا على وجل منه * فکان كلما ارسل اليه 
جیا لمحاربته هزمه الى ان انتصب لحربه والی‌خراسان على بن ديسى بن ماد يسان 
ننصره الله عليه ود لُوادہ ستين قائد | سوى أتباعه فانبزم الى سجستان ونهببسا 
الى نہر شمبه ثم بسط نفوذ ه على خراسا ن وکرمان وقہستان وسجستان الى ان تکسن 
المامون من اخماد الثوراة التىكانت تششله تكتب الى حمزه كتابا یدعوہ فيه الى الد خول 
فى دلاعته نتعاظم حمزه هذا الامر واستكبر نارسل اليه المامون تائد » الشجاع 
دلاهر بن‌الحسین ند ارت بينهم ممارك رحیبة انهزم فى نہایتہا حمزه يغرب الى 
كرمان ثم عاد طاهر بن‌الحسین تامع حمزه حينئذ ئی استعاد ة ملكه وخرج بجیشے : 


من کرمان وككن الله قیظ له والى نیسایور عبد الرحمن النیساہوری حیث خرج الیسےے 


9 





(۱) انظر کتاب‌الاهیان والفرق من ١١56‏ مقالات الاشمری ج ١ص ١7/8‏ الفرق 
بين الفرق ص +58 الملل والنحل چ اص ۱۲٩‏ . 
(؟) انظر کتاب المقالات ج ١ص‏ ۱۷۷ 7 الملل والتحل جاص ۱۳۰ 











ىق عشرین‌الف مقاتل فہزمه قدل اكثر جيشه فنجا حمزه من هذ ه المحركة ستخئیسا 
بنفسه حيث مات بعد ذ لك ناستراح منه الئاس وتثرق من بقى من أتباعه ٭ 

يقول الملطیعن ثرقة الحمزية : 

* واما الفرقة | ثامنة غہمالحمزیة يقولون بكل تول الحرورية غير انهم لایستحلسسون 
اخذ مال احد حتی يقتلوه ثان لميجد وا صاحب المال لم يتناولوا من ذ لاہ الال 
شيعا د ون ان يلهر صاحبه یقتلوہ ٠‏ ناذ | تتلوه حينئذ استحلوا ماله قد جملوا 
هذا شريعة لب * (۲۱ كائهم بیٹون استحلالهم للمال بد قدل مياه سه 
على انه غنیمة حربية + ویڈول علہم الد بمی 7 الثرقة الثانية من المجارد ة الحمزييسة 


يجب تكفيرهم لانہم والقوا الميمونية الا انهم قالوا اطغال الكفار فى النار * ١٠‏ ) 


ومن الحمژية فرقة تسمی الالرائیة ورئیسہم یسمی غالب ہن شاد ك السجستانسی 
۰ ۰ )۰ 7 . 1 َ‫ ۲ ۱ 
يعرفوه ولو کانمن صمیم الشريعة اذ | نملوا بعقولهم مايوجهه العقل من الامور ( ۰6 
© سب الشميييسة : هذه فرقة ص‌شیرة دنسب الى رجل يسمى شحسسپ 
القد رية قد كفرهم الدیمی ایضا کسابقتها ء 





(۱) انظر مقالات الاشمری ج ١س‏ ۱۷۷ / الغرق بین الفرق حر, ۹۸ / ۱۰۰ / 
الملل والتحل ج ام ۱۲ - التنبیه والرد س ٢٥‏ - رسالة الد سس 
من ۲٩‏ + 

(۲) الملل والتحل ج ١ص‏ ۱۳۰ رسالة الدپس‌ص ۳۰ 











ے ۱۹۰ 


٦‏ س الخازميسة : یسمیسا الاشمری الخازمية بالماء ٭ وثله البشەدادی 
ویسمیہا الشہرستائی الحازمیة وهم اتباع حازم بن على وهم اكثر عجارد ة سجستسان 
وقد کثرهم الديسى فى ٠‏ :.:. ٭ رکانوا يحتقد ون نى ااقد ر بالاثبات كاهل السنسسة 
مأ نالولاية والحداوة من سنات الله الذ اتية ٭ قالوا بان الله يتول, الشف ص 


بحسب مأيصير اليه بعد موده ' ۰ 


87 ۸ المعلومية والمجہولیة : داتان الفرتدان كانتا من الشازمية شسسم 
ائفصلت عن الخازمية لاراٴ احدثرها ثم انفصلت كل منہما عن الاخرى وك بسرت 
احد اهما الاخرى فى سنألة معرئة الله پجمیع اسمائه ثالبعلوية تری * أن مسن 
لويمرف لله تعالى بجميع اسمائه فہو جاهل به والجاهل به كاثر " پینبا ری 
المج ہولیة أن ۰ من عرف الله بپحش أسمائه نقد عره ۰ وذ | کفرت المعلهية (۱) - 

س الملتيية: اختلف اهل المقالات نی اسم زعيم هذه الزرقئلة 
فمبو عند الأشعرى والشہرستائی ‏ شمان بدن ابی الصلت ولو عند البند اد ی *ملست 

ومو من المجارد ة الحمزية ولكنه خرج عنم ہما ڈررہ من اراء تخالفہم ٠‏ 

وٹرقتہ عند اهل المقالات تس الصلتية ولكن الملطى سماها الصليد ية 
وسماها الد پسی المصلہۃ ثمكثره ما +٭ يکو ل الملطی عنمذ ه الئردة ” والفرقة الا ۳ 
الہلید ية من الحمزية ایضا يقولون بقول الحرورية والحمزية ويقة ن ويستحلون الاسسسوال 


Y) » ۰‏ 
سجستان وسواحیہا * (۲۲ . 








)١(‏ المقالات ج ١ص‏ ۱۷۹/۱۷۸ ۔۔ الفرق بین الفرق می ٩۷/۹۵/۹6‏ الملل 
والتحل ج ام ۱۳۳/۱۲۱ - رسالة الد سريص ۲٩‏ 


)۲( انظلر مقالات الاشمری حر ۱۷۹ / التئبیه والرد مرب ۵٦۷‏ / رسالة الدب سن ۳۰ 








۰۔ الثمالبة: التعالمة ٹرقڈمن المجارد ة وکنہا افصلت مثا 
بزعامة . “شعلبة بن مشكان کیا سماهالبشد اد ی والشهرستائی سماء علية بن عاسسر 
وسبب انفصال ثعلبة عن عبد الكريم ان رجلا خطب ینت تملبةأبيا. نا سل 


ان يخبره الخاطب بالسهر ارسل امراة لترى البنت هل هی بالغ غ معترفة بالاسسلام 


على الشرط المعللوب ام لا ٭ قالت امپا للمرأة ھی مسلمة سواء بلخت ام لا مدلسسور 
الا مر الی ان لد الكريم بن جرد وعلبة :کان رای عبد الكريم أن من کان 


د ون‌البلوغ فى حكم البراءة الى أن يبلغ یقربالاسلام وحينئذ تتم ولایتہ والا نيتبسسراً 
منه + ولكن شعلبة خالثه قال نحن على ولايتهم صنارا كبارا الى أن يتبين امرصسم 
واشتد بينهما النزاع حتى تبراً کل واحد من الاخر وانفصل كل واحد يمن واشسے : 
عن الاخر وبارتالثمالبة نرقة پراسہا ٠‏ مد القسمت هذه الفرقۃ انا الوالفيق 
الاتية ؛ ۱ 

الفرقة الاولى : الاخنسية ۲ وینسبون الى رئیسہم الاخنس بن تیس قد 
خرح عن قول الثمالبة حين دق » عن جمع من فى د ار التقیة من منتحلی الاسلام 6 
واهل القبلة وحم الاغتیال رالقدل قبل الدعوة نبرفت منہم الثمالبة )1١ ٠‏ 

الفرقة الثائية : المعبدية * تسب ذه الفرقة ال رجل یسی معبد بسن 
عبد الرحمن ركان من الثمالبة ثم من الا-خنسية ولكنه خالف الثمالبة والاخنسیة تبرت 
منه كاذ الفرقتين خالف الثحالبة نی‌تجویزه اخذ ككاةعبيد حم وأعطا عم : نس 
اذ | انتقروا وخالف الاخنسية تی الخدلاً الذى قح له فى تزويج المسلمات من مشرك 





:وعد وح سور بيو سس 


(۱) البقالات ج ١ص‏ ۱۸۰ - الملل والتحل ج این ۱۳۲/۱۳۱ - الفيرق 
بين الفرق ص ۱۰۱/۱۰۰ ۰ ۱ 








1۹٦١ سے‎ 


۱ کے )١‏ 
وهذ ه بارة الشپرستانی ولم يذكر غیرہ ان‌الاخٹس جوز تزويم المسلمات من‌المشرکین ٭ 


الفرقة الثالثة من الثعالبة : الشيبانية : 

تنسب هذه الفرقة الىشيبان بن سلمةخرچ فى ايام ایی سلما اخراسائنسنی 
فاصائه شييان وناصرہ فى حربه وناصر ایشا على بنالکرمانی على نصربن سيار ان 
من الثعالبة ٠‏ فعند ذ لك برقت منه الثعالبة رقالوا انه تتل 1 موانقین لنا : فى المذ امب 
واخذ اموالهم نادعى تم منااثمالبتان شان قد تاب ولکن الإيادية من التعابة 
اتبا زياد بزعهد الرحمن رضوا توتہ بحجة ال4 ذ نوه كانت من مالم الماد 
الت لاتسقط بالتیة ثم انقسموا ثيه نین قبل توته‌سار شیبانیا قال بتوله يسن 


» (؟) 


رنضہا برى* منه 


الفرقة الرابعة : الرشيدية او الہشریة 
أن رحا ماستی بالانہار والتی العشر تبرت منہم الثمالبة وسمرظم المشريسسسة 
وكا نالذى انتىبان نیہا المشر هو زياد بزعيد الرحمن ركان نقيه الثعابية ورئیسپسسم 
وكائت لهفر3تسمی الزیاد ية وم اع لمالٹعالبة واگرصم عد و | * 
اما الفرقة الخامسة والاميرة من الشحالبة وم نالعجارد ة ایشا : المكرمية 
تسب طف 4 الفرقة الى رجل يسدق مکرم بنعہد الله العجلى ك کا تال ا(شہرستائی 
الشعالبة عند ۳ 1 





(۱) و (۲) المقالاتجا م ۱۸۱/۱۸۰ الفرق بينالفرق د ٠١۲/۱۰‏ - الملل 


واللحل ج ۱م ۲ ۱۳ 
() انظر المقالات ج ۱ص ۱۸۲/۱۸۱ وانظر الملل والنحل . ج ١ص‏ ۱۳۳/۱۳۲ 
واا لر الفصل لاہن حرم ج ۱۹۶ + 





ب ۳ 


ومی احدى الفرق الرئيسية للخوارج تنسب الىابى بیپس ققد اتتصسر 
الاشمری وابن حزم صاحب ابانة المناهج على هذ » الكيفية وأکنہ عند اليد ادى 
شیصم بزعامر عند الشہرستائی بن جابر وهو احد بئی سعد پ بن طبیعة ٠‏ واما الملطی 
فيسميه هيصم أبن بیس بن عامر وهو خلط فى الاسم ويسميه محمد رشيد رشا بیہیسی 
بن جابر روند صاحب كتاب الاد يان الہیضم بالشاد بن جابر ۰ ود احدث ابورانشب 
عليه الحجاج بسيبها وذ لك فى خلافة الوليد نید الملك الب الحجاج ابابہیسی 
نهرب الى المد ينة نله بمانشمان بن حيانالمؤنى فظفر به فاودعه السجن كسان 
له علاقة صحبة وسامرة مح‌شمان ولكن هذ ه الصحبة فقد ت عند ما جاٴ الامر سسسن 
الوليد بقطع ید ی ابی بیہسس ورجليه ثم بقتله بعد ذلك ٠‏ ثنثذ شمان مدا 
الامر قبل بابى بيس تلك البثلة المنكرة ثم قتله 

يقول صاحب کتاب الاديان عنه انه ” ابتدع اشياء لرييتدعها احد قبله منہسا 
ائماستحل الهد ی قبل محله والله سبحانہ تمالی‌یقول " يا ايها الذين امنوالاتحلےا 
شمائر الله وألا الشهر الحرام ولا الہدی ولا القلائد ” (الماعدة ٠ ) ٥٢‏ ولم يسزل 
بهم الشيطان حتى استحلوا نكاح المجوں مالم يستحله احد سن شى ٠‏ واستحسل 
اکل كل ذ ی مخلب منالطیر رذ ی ناب منالسباع ۰ وذ هب الى قوله تمالى * قل 
لا اجد فىما اوغی الں:حرما على «لاعریطعمه الا انيكون ميتة اود ماسفرحا اولح 
خنزير ” وبا سوى ذ لك عنده حلال انی ان‌یقول : “ون عجابه ا نالامام اذ | كقسر 
كفرت الرعية الشاحد منهم والغائبہ ءالخ باحکاه عنم * (۱) , 





)4( کتاب الاد یا يان ص ۰ ۱۰ 








س 4 1٩‏ اس 


قد قال الديس بان " الفرقة الثانية منالخوای البيبسية يجب كير م 
لانہم وانقوا القدرية فى اسناد افعال اابعباد الي ۱(۰) 


قد جعل الاشمری وثلەالشہرستاتی والبند اد ی صاحب کتاب الاد يسان `" 
والملطلو )۲( هذ ه الفرقة من فرق الخوارج الرئيسية ولميمزوها الى احد ی الفرق 


ولكن ابن حزم يقول نيهم " وحم من فرق الصغرية ” (۳) ولكن الاكثرية على خلا 
کہا هو خلاهر ۰ 


الصفرست : 





)( u 
هذ الفرقة الخارجة تنسب الى زياد بن الاصفرعند الاشمری( أو المند اد یل‎ 


¥( 
والشپرستانی! ‏ * وصاحب کتاب الاد یان(۷) 


مغیرظم ل 
قد ترجم لهم الشپرستانی باسم الصفرية الزياد ية قد نسبہم الاشمسسری 


فى قول شمیت فيما یظہر الىتبيدة وهو شخص لويضحه قال انه “کان بسن 
شالف نجد ه ورجح من اليمامة ” ٭ نحينيا كتب نجد ة الى اهل البصرة وجاٴ الاب 
تری* عليهم کان هناك آین‌ابانر, وبید ة هذ |»فاختلفوا بسہب ماجاء ثيه تحسسو 


(۱) رسالة الد ہیں 1 ۱ 

(۲) المقالات ج ۱ ص ۱۹۱ الملل والتحل ج ١‏ ص ١١5‏ الفرق بین الفرقصی۰۸ ٩‏ 
وانظر ابانة المناهج ص ١55‏ الاعتصام ج ۲ ص ۲١٢‏ . 

(؟) الفصل ج ٤‏ ص» ۱۹ ۱ 

() المقالات ج ۱ص ۱۸۲ 

٩۰ الفرق بین الفرق ص‎ )٥( 

(1) الملل والتحل ج ام ۱۳۷ 

(۷) قطعة من كتاب نی الادیان والفرق ص ٠٠١‏ 


- ۱۵ے 


مخالفیہم أن کان یری اين اباني | ن مخالفیہم كفار نعمة وکان بید ة پسسسسسوی 
أن مخالفیہم مشرکون السیرة : شیمم السيرة مناهل حرب رسول الله صلی الله عليه 
وسلم الذ ين حاربوممنالمشركين ٠‏ * 


اما الملطی تقد خلط رحمه الله فی نسبة هذ ه الفرقة نی اسم قيسها بما خالسف 
به كل منكت ب‌عن‌الصفرية فهو يقول عنهم " الصفرية وهم اصحاب الملہلب بن ابی صفر 2 
خرجوا على الحجاجمع يزيد بنالسهلب نقاتلوا الحجاج ولم يوذ وا النلس ولاكف روا 
الامة ولا قالوا بشی * من اقوال الخوارج الذين ند ذكرهم حتى هزيهم الج اج 
واباد هم ودخل يزيد فى طاعته بعد ذلك ٭ (۱) , 
أننسبة مذ 4 الفرقةالى المہلب بن اہی صفرة غير صحيح اذ | كان المہلب سن 
اعد ی اعد ا“ الشوارج وهرالذ ی فتك بہم فتكا ذ ریما فی عدة محارك رهيبة ه قد عاد 
الملطى بعد عد #صفحات من قوله هذ | نقال ” ونہم صنف يقال لهم الصفری__.ے 
سموا بعبید بن الاےفر ” (۲) * ولحل هذا هو الذى اشار اليه الاشمری » 
قد قدمنا انه كان لهذ ہ الفرقة د ولة فى المغرب ظہرت يسبب صول کر 
مولى بن عباس فکانیدعو الى ذ لك الیذ هب تاثر البرير كثيرا به اذ كان هومضہسے 
ایضا ويغهم دأبيعتهم وما ينسجم معہم لیکون‌ادی لقبولہم ٭ 
قد أنشأ حلقة تد ريس فى مسجد القيروان وتركه بنوا امیقیعمل ظاحرا نی الحیساۃ 
العامة مما ید ل على أن دعرته كانت سرية الا لما تركوميواصل تدریسه ٠‏ ٹم اخذت 
الد عوة تنتشر بكثرة الدعاة حتى شملت كثيرا منالب_برير * (۳) ء 





قد نسب ابن حن اليب (؟) فرقة ال فضيلية وهى الغضليةعند الاش (8) 
"۱ التسة وار وھ ے ٠+‏ سال 


() المرجع السابق ص ۱۱۷ 
(۳ ) الخلائة والخوارج فى المخربص ۲۹/۲۸ _ وانظر ابانة المناهي ص ۱۵۵ ورسالة 
الد پس ص ۲۷ 


)£( الفمل ج > ص +۱۹ 
(©) المقالات ج ١ص‏ ۱۹۷ 





س ا ۹ے 
من اقوالہم ان من “!فظ بقول ون يريد به خلانه نی قرارة ننه فانه لايكفر 
ولوكان هذا الكلام الذى اشمز المقصود نه ود وال الكثر فى حقيقته ٭ 
قد بينالملطى اسم صاحب هذ » الفرقة بان يسى فضل اوندیل كنا قال 
هذا وئی نہایة بيان تلك الفرق پر احب أن اذكر ان هناك فرقا صغير 
لم یہتماصحاب المقالات بها اهتیاما ای ولوينسبوها الى احدى الفرق الشه ورد 


وهی : ۱ 
اس الحينية : یقول الاغمری عنہا نیما يجكيسه عن الیمان ين ۴ . وذ كو 


يقصد بہا نرق الحسينية الي ظہرت ی اا ۰ 
- البدعية : قال الشپرستانی ” البدعية اصحاب یخی بناصدم* (۴) وان من 
اعتقادهم انهم مناهل الجنة قطحا منقال ان شاءالله فمو شاك بل يجب 
القطح‌بانهم من اهل الجنة كما يزعمون لانفسهم ٠‏ 5۹ 
۲ - الجسعدية : قالالملطى ” ونهوالجعدية : وائما سوا بسلم بن الجمے ‏ 
كان من اهل الکونۃ* (۳) ء ۱ 
- التغلبية قالالملطى ایشا عن هذ هالفوقة ” ویشهم التغلبیة سموا 0ی 





۱۹۸ المقالات ج ۱ص‎ )١( 
۱٣١ الملل والنحل ج ۱ ص‎ )۲( 
۱۷۰ التنبيه والرد می‎ )( 
۱1۸ التئبیه والرد ص‎ )٤( 





۱ س ۷٩۱ات‏ 
سے ود کر فرقة ة أخرى تسی المزرية نقال ” * ونهمالعزرية سیا براسہم سن عزرة ۰۳ 

وذكر ایضا فرقة لم ينسبسها الى احد وهی السرية فقال * ومنهم السرية * 

قد ذكر المللى ايشا فرقة ساها التجرائيسة ولم ینسیہا الى احد رلعلهبا 
فرقة شهيب النجرائى ٭ ود ذكر لهذ » الغرقة سیبا قال باه كان ماباب سم 
وتكفير بعضهم بعضا وهو سیب تافه بل من اتفه الامور واحقرها حیث‌تال * منہم 
النجرانية انترقوا نی امرأة يقال لها اینجران - ولصل الملطی نسب هذ ه الفوقة 
اليها غير انالمتبادر الى الذ هن نسبتها الى شبيب لشہرۃ فرقدة - هاجرت الى بعش 
خوارجہم نتزوجت رجلا فى الہجرۃ بالبصرة من قوها ٹم استخفت فتزوجت رجلا 
من اصحابہا سرا ثم ظہر علي ہا زوجہا الاول من قوسها قربا اليه فتبراً من ہا 
سعضهم تولا ها بعضہم وکفروا من خالفہم بعضهم بعضا »)0 ۰ 

وهكذ | على هذ | السبب يلغ بممالتناحر والعد ا* نان لم يكن قد تحال 
علیہمالملطی ہم حقا جد یرون بکل ماقیل فیہم من ذم 4 


گرا حب كنا الاديان اد فى سید يسيم زیاد بسن 
ألتى احدثرها والتى رای انبر استوجهوا بسها البرا 2یئ (5), 
هذا هو الضح التاریخی لفرق الخوارج الاصلية والفرعیڈ تدمناه اس ام 
عرضنا لاراعهم ومناقشاتنا لہا نی الباب التالى ان شاء الله ٠‏ 





)۱1( التنبيه والرد ۹۸۳ 
() قطعة من كتار. فى الاد یان والغرق ص ۱۰۳/۱۰۲ 





س ۱۱۸ اس 


الفصسل الثاسن 





خصاسص ۱ لے _ وارج 
س ر سس 














الفری وهی خصاتصس تعد من الذلواهر الى تحم مجموعہم ۰ ویتمیز فیا الا راد 


والشواهد عليها ٠‏ 


أ شجاعتهم_وسرعة اند فامہم : 

لقد بلخ الخوارج القمة فى الاقد ام على المت نی ساحات القتال لايبابسون 
بحاش احد ولایقف د ون یم حاجز قد اشتہروا شهرة لایخطٹہا سللع عل 
احوالهم نی مجال الشجاءة الناد رة والاستيسال فی الممارك ٠‏ قد ساعد على 
شجاعتہم الناد رة وجود العد ة الكافية من خيل جياد واسلحة تامة ذ لك اببسم 
كانوا سريعى الاغارة والتحرك من مكان الىمكان تكانوا يتخيرون ركوب الخيل الجیاد 
وأعتقد ان تلك الشجاعة لك الاستبسال ٠‏ لوج وجهةصحيحة كان | ن له آ* مالع 


للسلمين سا رة الد وله الاسلامية وكذ لەلوعیل ان الخوارج محاملة حسخمة 
بالصير والحكمة لخنت تلك الشورة العنيفة ٠‏ ولکن مقف الحکام تجاهپم كا 


مرقنا عنيد! زاد الطين بلة ٠‏ لوعولجوا ببحش الحكمة والرأفة لقل او لريما انمدست 
تلك المعارك الق ذهب ضحیتہا الاف الیشر یما لایحصیہم الا الله ٠‏ رصن ] 
یذ کرنا بمقف يزيد بن عبد الملك حین‌ارسل الى الخارجی عنان اخاه یستعطا یم 
حتى رده عن خروجه نلیا ولى شام بن عبد الملك ولاه امر العصاة نقد وأبئه سن 
خراسان غاضبا فشده یاقا محث به الى هشام فاطلقه لابيه قال لوخانٹا عقفان 
لكتم ار ابنه واستعمل عتنان على الصدقة نمقوعليها الى ان تى مشلا ×(۱). 


سن سد وس سح سم سے ربتعيو 


(۱) الكامل لابن الاثبر ج ه ص ۱۱۸ 














ے ۰ 

نوا أمية معد هميئو العباس لوكانوا قد سلكوا معهم شل هذا اللسلك 
لتغير الضع بالنسبة لهم او لمیکن‌علی اقل‌تقدیر يشل ماکانوا عليه من الحد 2 والعئف 
ولكنهم کانوا لايراعون فى الخوارج الا ولا ذمة يقتلونهم قتلا تقشحر منه الجلسود ۱ 
مستعملین فی ذ لك كل ما استطاعسوه من بطشوارهاب شد م * من هنا جاش غضب 
الخوارج اضافة الی‌ماکان نی اعتقاد هم من ا ن‌المجتمح‌قد سد * والحکام قد خرجوا 
عن طاعة الله وتحكيم كتابه ناطاعوا الشيطان وخرجوا عن حكرم الله كبا کانوا يتصسورون. 
فكانت شحاعتہم واستیسالہم امرا طبیمیا ازاء هذ ه الاضاع٠‏ 


يقول عنہم اب ن‌عبد ربه ”ولیس فی الفرق كلها واهل البدع اشد بصائر يمن 
الخوااج واكثر اجتہاد! ولا اون نفسا على المت نمنهم الذى طمن فانف ذه 
الج فجمل یسمی الی‌قاتله وقول وجلت اليك ربى لترنی *(۱) . 
ويقول ابوزهرة عن شجاعتہم والسر فيها كما یری ” رلم تكنالحماسة والتم اه 
بظواهر الالفاظ رحد ها با امتازبه الخوان بل هناك صفات اخریمنہا حب الف | ء 
والرغهة فى المت والاستهد اف للمخاطر من غير داع قوى يدفع الى ذلك ور ) 
کان منشأه هوما عند بعضهم واضطرابا فى اصابہم لا مجرد الشجاءة" (۲) , 
هذ | ماقاله ابوزعرة رحمه الله ومويصدق عليهم ككل بینما نجد ان ن 
الخوارج من كان مشہورا بالثيات والاستیسال فى الساعات الحرجة ولهم فى هذا مجال 
واسع وقص ص مثسهورة كما نرى نی القصة الاتیتالتی يذكرها ابن الجوزى ” عن الربیسع 
« ۶ال كنت قائما على راءرالمنصور اذ اتېخارجى قد هزم له جيوشا ناتاه ليشرب عنقه: 
ثم قال له یا اب نالفاعلة شلك یہزم الجيوش فقال لەالخارجی ريلك وسوة لك بیضسی 
مينك اس القدل والسيف والیوم القذ ف والسب واکارل یو منك أن ارد عليك قد 
يست من الحياة فلا تستقبلها ابدا فاستحی المنصور منه واطلقه * (۳) . 


)۱ ار ال 
(۳) الاذكياءص ۱6۱ 











سے ۱ ۶ ام 


ولقد أكثر شعراء الخوارج من‌التمدح بالشجاعة والاستبسال فى حار ة 
مخالفيهم الذ ین يسمونهم بذ وى الجمائل تعبيرا لهم بانہم لايجاهد ون فى 
سبيل الله وانما يجاهد ون لاجل الجمل الذى يقد ر لهم وان الفق بینہم مين 
مخالفيهم یتشل فى صدق الجہاد والنية الخالصة لمرضاة الله ضنهم اذا هذ | 
البون الشاسح مناليعد وسناتی هنا بنماذج من شعرهم لتتضح المبورة التى يريسد ون 
اقپانپا للناس ۰ ۱ 

قال عيسى بن فاتك الخطی يصف حملة الخوارج على جيشش الخلافة بقيادة 
عبد الله بن رياح الانصاری ركان معه من الجيشمابلخ الالفين بینما كا نالخواج 
آربمون رجلا بتزعسهم أبهلال بن مرد اس * ممعذ لك نقد انہن جيش الخلائة 
ورلوا هاربين من‌الخوارج نقال عیسی : 


فلما امیحوا صلوا رقاسسسوا الى الجرد الحتاق سوینا 
فلما استجمعوا حملوا علیہ فظل ذ و الجمائل يقتلن 


بقية يوسهم حی اتام سواد الليل نيه برایخشا 
الغا مۇ من فيما زسم ومہزمہم باسك اربعوننبا )۱( 
الخ القصيد ة 


ويقول عمرو القنانی وف الخوارج : 





(۱) شعراء الخوارج س 4ه 














س ٣٢٢‏ 
القائلين اذا هم بالقنا خرجوا یں غمرة المت نی حوماتہا عود وا 
عاد وا نماد وا كراما لا تنابلة عند اللقاء ولا رعش راد يد زوع 
لاق اکرم منہم يم قال لهسم محونی المت عن احسابکم ذ ود وا 


ولمم نی هذا المعنى مالایمکن استقصا وہ له مدح وثناء على شبلعتہم وہبرضصےم 
وطلبهم للشہاد ةنی سبیل الله كما یتصورون ٠‏ ۱ 
ون الامثلة المشهورة نی ذکر شجاعتهم قول قطری بن النجاءة + 


اقول لہا قد طارت شحاعصسا من الابطا ل ويحك لن تراعمی 
انك لوسألت بقاء يسم على الاجل الذى لك لم طا 
نصرانی مجال الموت میسسرا ما نیل الخلود بمستساع 


ولاثوب البقاء بد و سس فیطوی عن اخ الخنح الييرا 3 
سييل البت غاية كل حى ند أعيه لاهل الارش دام(٢)‏ 


ويقول ابن کثیر فیہم ” وهم جند مستقلون ونیم شجاعة وعند هم أنهممتقسبون 
بذ لك فہم لايصطلى لهم بنار ولا یلمع نی ان یو جذ منہا بكار * (۴) 


نحم ۰۰ انم بلشوا فى الشجاعة مبلغاعظيا ولکنہا كانت شجاءة غير محمسود 3 
اذ ان تلك الشجاءة قد جرتهم الی ارتکا بافظح الجرائم واشنمہا بمخالفیپسم ٠‏ 





() المرجع السابق ص ۸۹ 
() انظر البداية والشپاية ج ۹ ص ۲۰ 
(۴) ال بد ایة والنہایةصس ۲۸۷ ۷ 











فقد اشتہروا بسنك الدماء د ون تورع ٹکانوا يستحرضون النامرفی الدلرقات 
وئی اماکنہم فلایسلم منہم أحد قد اکٹر الم رخونايراد شواهد تشمفز ند با 
. النٹوں ویقشعر الجلد يقتلونالرجال والنساء والاطفال ويعقرون الد واب ويشقسون 
اجواف الحبالى فلايسيمون لقول ولايلينون لترحم ٠‏ تعند.ا كا نالخوارج یسیسرون 
الى حربخصوسهم من جيوترالخلافة * اخذ وا رجلا اسمه‌ابن يزيد عه بنت له 
ناخذ وها لیقتلوما :قالت لهم يا اهل الاسلام ان ایی مصاب فلاتنتلي ٠‏ واما انا 
فجارية والله ما اتيت فاحشة قط ولا اذ یت جارة لی ولا تدالمت ولا تشوفت قط ۰ فلما 
اراد وا تتلها سقطت ميتة نقحاحوھا باسيافهم وقی سماك مصهم حتى اشرنوا علسسی 
الصراة فاستقبل اهل الكونة نناد اهم اعبروا اليهم فانہم قليل یت فض وا 
عنقه صلب * (۱) ٠‏ فهذه جارية بريئة تتلطف اليهم فى ذل وخضيع ولكن 
د ون جد وى ولقد كان من تاريخهم المشين انا لیر بنالماحوز حینما اتی المد اقفن 
قام هو وأتباعه بمجاز رهيبة نقد * شنوا المارة على اهل المد ائن یقتلون الرجال 
والنساء والولد ان ويشقون اجواف الحبللى واتبلوا الى ساباط وضعو السيف فى 
الناس يقتلون * (۲) * من هذ | يتبين ان الخوارج کانوا متعطشین فى حرم هسم 
للقدل نحینما يخرجون من مكان یخرجون كانهم برکان ثائر لايفرقون بين ستصسق 
للعقهة وغیر مستحق لانم کانوا يرون ان جمیع مخالفيهم لا وزن لد مائہم حیث 

كوا سنة الہد ى واتبحوا حکامہم الظلمة كمامر عن هذا حيان ن بن بیان یح ےش 
اسحایه على الخرج نی كلمة له زحد حم نیہا فى الحياة ثم قال لهم : ” نانصر فوا 
بنا رمك الله الى مصرنا فلنلت اخواننا فلتدعهم الى الامر بالمعروف والنہی عن 
المنكر والى جهاد الاخزاب نانه لاعذ ر لنا نى القمود وولاتنا ظلمة وسنة الہ دی 





١/6 ص٤ الكامل لابن الا شیر ج‎ )١( 
۲۸۳ ص‎ ٤ الكامل لابن الاثير ج‎ )۲( 





س ٢۲ے‏ 
متریوے(۱١) ٠٠‏ الغ "۰ موانقوہ وخرجوا مقبلينالى الكونة ركان امعد هم سن 
تفر بصيد من مخالنيه يقتله قربة الى الله يمه وجہادا فى سبيله لاعلاء كلمة الل 
وهذ | من اعجب مافى الانسان منتناقض » 


ومن مان ای تروى ايضا فى شد تہم على مخالفیہم رفلظ r r‏ 
دعوها نقالوا قد ندنتك ثم قد موا نقتلوها , (۲) » 


وکا اش شتير رجالہم ب بالشجاءئة ات نسائہم كك لك فاشتبرت عد 86 منيسن 


بمواقف عجيبة نی التبا" كانت المرأة یو تی بها اسیرۃحتی يقفبها ااام 
الحجاج ذ لكالجهار المخيف فلا تخضح له بل ترى رکانہا غير مكترئة به ٠‏ 


لقد كانت غزالة الخارجية ضرب الامثال ولقد عير بها الحجا الحجا اج نقيل فيه ؟ 


هلا برزت الوغزالة ئی الوضى ام کان قلبك فى جناحی طائر 


وذ لك حینما نذ رت ان‌تدخل مسجد الكوفة وتصلى فيه ركعتين رقد ef‏ ذلك 
الحجاج كد اقفل أبوابه وجلس ينتظر ماياتى به القدر ولم يعد ذ لای الجبار المئييد 


الی‌ان ذ هبت غزالة (۳) 


مسا 
۲2( انظر شرح نهج البالغة ج 4ص 1٦٦‏ 
۳۲۸ راجخ الفرق بین الفرق ص ۱۱۳ 








ولقد صدق السعودى حين قال فيها ” كانت الشزالة من الشجاء_: 
والفروسیة بالوضن العظیم رکذ لك ام شبيب 2١7‏ ٭ ومن اعجبالمواقف الثابتة رقف 
امعلقمة هذ ه المرأة جی* بسها اسيرة امام الحجاج فلرتلتفت اليه ولوتستمع كلاه 

ٹاستغرب الحاضرون هذا الاعرائر,منها فقيل لہا * الامير يكلمك یا اب#مسة 
وانت لاتنالرين اليه ؟ قالت انى لاستحی ان انظر الى من لاينظر الله الب ه 
نامر الحجاج بقتلها ” ۰ ثم جی»باخری تقال لها الحجاج * والله لاحصد نکم 
حمد | ” تقالت الله يزع وانت تحصد ناين قد رة المخلوق من الخالق *(۲) , 
وهذا الجواب قلما يخطرعلى البالب نی ذ لك المف الذى يلما الحاکم نيه 
غيظا والسيوف تلمع من حوله“ولکنہا الشجاعة والاستہانة بالمرت ٭ ونين ايشا 
كحيلة قطام تكانتا محاربتين بارنتین ٠‏ ولما اشتد على جيوثراين عامر وہہ 
جعلوا يعيرون جيش الخوارج ويصيحون بهم يا اصحاب كحيلة ام یمرضون 
لهم بالفجور فيجيسهم الخوارج كما يقول الہرد ” بالدفع والردع وقول تاعلهم 
لاتقف مالس لك بهعلم * (۳) , 

ونہن البلجاء تلك المرأة الى كانت لاتخاف سطوة ابن زياد اوتهدیسده 
تکانت تذ مه وتؤلب عليه الناس حتى اشنق علیہا مرد اس (وھو من زحاد الخسسوایج ) 
فذ کر لها أنابن زياد قد ذكرها بشر وان علیہا ان تستتر بالتقية رل محارلة 
" مرد اسمحہا بل رات ان نی تتلبا استشهاد | تتطلح الیه‌واخیرا قمت فی یه 
ابن زياد ناستنمل معا ابشح انوام الجزا* واحطه لقد امریپا تقطعت يداه 
ورجلاها ثمالقی بها فى السوق ولما دخل مرد اس السوق راعمن بمید زام 





۲۳ انظر ”ابن جلا ” ص‎ (٢( 


(۳) انظر الكامل .. للیرد ج اص ۱۵ 








س الب 


الناس نجا" لينظر ناذا بالبلجاء نجعل شمر لحيته نی نمه بتاسثا قال 
" لبذ ه اطيب نفسا بالموت منك يامرد اس ” ثم اشتد عزمه على ار كأ سنت 
هی الشرارة التی اشملته وجملت منه بركانا ها 
من‌الخوان ٠‏ 

ويقول الملطى عن شجاعتهن " وقاتل تساو هم على الخيل يات ا 
یقادل رجالهم " ۲۱۱ ین ینشأناولاد هن على الشجاءة والاقد ام فی ساسك 
الحروب نلم يكن كفي رهن من اانساء اللاتى يد للناولاد هن ويظهرن اماس 
الخوف عليهم والتعلق یمهم رهذ | مانراہ راضحا فى ام كيمس الذ ی سار ابنپ] 
أحد شجمان الخوارج نقد كار ن بارا بامه وذ ات يوم قال لہا یتحسرعلتی عدم 
خض الحرپ معاصحايه الخوارج» يا امه لولا مکاندك لخبرجتناجابته قد وبتك 
لله يابنى ٠‏ (۲) 


ثرا يهنم جيوشالخلافة وهو نی اربعين 


ون الطرائف العجيبة لبن فى المعارك انه في أثناء محاربة يزيد بن السبلب 
للخوارج وی معرکة من ممارکه معسهم حمل يزيد عليهم نولی الجخ ˆ وصاهص م 
فارسان ن نقال يزيد لقیرالث‌شن مولى الحتيك من لهذ ین قال انا احمل علیپس | 
تعطف عليه احد هما نطمنه قیرالخشن فصرعه وحمل عليه الاخر ثعائقه فقا 
جميعا الى الارن فصاح قيش الخشن اقتلونا جميما تحملت خيل هولاء يقثيل 
هو لا* نحجزوا بينهما فاذ | ممانقة امرأة نقام قيس مستحييا تقال لهیزید اما انت 
نمارزتها على انها رجل نقال ارايت لوقتلت اما كان يقال قتلته اراد * ء 





(۲) انظر الكامل للمبرد ج ص ۲۳۳ 








س ۷س 


وهذه ام حکم الخارجية تتبرم من حمل رأسها ود هغه وضله وس نی 
أن ببارزها قار نتاك يحمله عنہا فتقول : 
احمل راسا قد سشمت حمله >6 قد بللت دجن لے 
الا يافتق ید ل نی قا ا 
قد كن بسارفن الى الخرج للقثال جنبا الی جنب مع الرجال ثابتکر يان 
طريقق بشمة جد | للحد من :کسر جموحہن رفعلا نجحت هذ ہ الطريقة يقول 
المرد عنه ” وله اخری نی الخوارج اخرجوا مصهم امرأة فالفر با ثم عراصا 
فلم تخرج النساء بعد على زياد رکن اذا دعين الى الخری تلن لولا التعريسة 
لسارعنا  )١(‏ 


هذا الحد السبی ء ۰ 
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(۱ شفرا: الخوارج ص 1١١6‏ 











مس ۰۸ے 


بالنتهم نیالمباد 2 والزهد 


اشتہر الخوارج بالمبالنة فى العبادة نقد بلخوا نيما دملا عالیما رکذ لك 
گان لہم اشدنالہم الد ائم بقراءة القران قد لايد ركه الكثير من خيرم 5 


يصفهم جند ب الازدى بقوله ” لما عد لتا الى الخوای ونحن متعلى بای 
طالب كرمالله وجهه قال فانتہیٹا الى معسكرهم فاد | لهم د وى كد وى النحل 
من قراءة القرآن واذ | فیہماصحاب البرانس ( ای‌الذ ین كانوا معروئین‌بالزسد 
والعباد 2 (۱) ٠‏ قد صفاول زعم منہم وهوعيد الله بن وهب بان ے 
ف ب الگفنات ۰۰ * لشد 2عبادتر واجتهاده وگرة سجوده حتی اسبحت یس داو 
کثثنات الابل من كثرة ضمہا على الاش ۰ وهذا ابولال مرد اس کان سملن 
عباد هم وزهاد هم مر باعرابى وهو يد أوى بحیره بالقطران شهرج البعیرمن شد ة 
القطران نقف عليه ابهلال نلا راه غشى عليه نقام الاعرایی يرقيه :لانا ان به مسا 
فلما افاق قال له قد رقيتك قال له ليربى شی* مما خفته على وائما ذ کرت بم 
تطران جہنم فاصابن‌ماریت * ٩۳۱‏ ۰ بل لقد صل الاجتباد نىالمسادة ؛ 
ببعضهم الى حد المثالاة والخرج عن الرقق بالتقي الى الامر الذمی ته 
طلب ابن زياد من‌سولی‌عروة بن حدير ان یصف لعامر عروة بعد ما تتله قائلا زر 
صف لی امرہ واصد ق قال انب اراختصر تقال بل اختصر قال ما اتيته بطم ام 
فى نہار قط ولا فرشت له نراشا یلیل قط ٭ قال الشہرستائی بعد ان ذکر هذه 
الحادثة * هذ * معاملته واجتہادہ وذ لك خبثه واعتقاده* (۲ ود ذكر ابن ابسى 
الحديد فی ترجمته المختصرة له انه کان له اصحاب واتباع پشیمة “(6©0 , 


سس سا 
() تلبيس ابليس ص ۹۳ »تج الباری ج ۱۲ ص ۲۹٢‏ 
(۴) الکامل لمرد ج ؟ من ۵د۱ 


۱۱۸ ص‎ ١ الملل والتحل ج‎ (٢ 
۱۳۲ ص‎ ٤ شن نج البلاغة ج‎ )( 











2 
د عد 


كان الخوارجن ائما يتواصونبالتقوى والرنهة فیا عند الله والزهد من 
الد نيا وذ كر لقاء الله والد ار الاخرة وفراق الظالمين وائمة الجور كما نتبين هذا 
فى نصيحة صالح بنسن لاتباعه حيث قال لهم ” وامیکهتقری الله والزهد ی 
الد نيا والزنهة فى الاخرة ورف کر المت ولق الفاسقين رحب الو تین 
تان الزماد 2 فى الد نيا ترغب العبد نیما عند الله تفرم يد نه لام الله“ )1( وحیلى] 
جاءهم ابنعباس شاهد تھا اد هشوه باجشهاد هم فى العباد 2 اون بقل ے 
نأتیتهم قد خلت على قوم لم اریاشد اجتهاد! منهم ایدیہم كائها ثفن الاببل 
ووجتوظهم معلمة من آفار السجود ١‏ )۲( 
وحتى نافع بنالازرق وهو المشهور يسفك الدماء يكتب الى اهل البسرة 
ويذم نی كتأبهالد نیا ویصفہا بانها غرارة مكارة نی الحذ ر منہا ونالركون الي 
فى كلام عذب اخاذ عليه فساحة العرب قوة حجتهم فمن قوله ”فلا دترا 
ولا تطمئنوا الى الد نيا فانها غرارة مكارة لذتها نافدة ونمتپا بائد: حفست 
بالشهوات اغترارا واظہرت حپرة واضمت عبرة فليس اكل منها اكلتسرة ولاشارب 
شربة تو نقه الا د تاها د رجة الى اجله وتباعد بہاسافةمن امله انیا جملہا الله: 
د ارا لمن تزود منها الى النہیم القیم والمیشالسلیم فلن‌یرضی بها حانم دارا ولا 
حليم بها قرارا فاتقوا الله ردزود وا فان خير الزاد التقوى *(۳) + واما حل 
ابي حمزة الخارجى فله خطبة مشسبورة خطبہا حين دخل المدينة المنورة غازی]ا 
وك فى هذ ه الخطبة اصحایه. 'بالیباہ 2.قاغللا. ; 





(1) تاريخ الطبرى ج ٦ص‏ ۲۱۷/۲۱ 
( ) فتح البارى ج ١۱ص‏ ۲۸۹ 
() الکامل للہرد ج ۲ ص ۱۷۹ 

















" يا أهل المدينة يلغنى انکم تنتقصون : اصحابى ٠‏ قلتم شباب احداث واصراب 
جثاة ويلكميا اهل المد ينة وعل کان اصحاب رسول الله کی" الا شبابا احد ایا 
شباب والله مکتہلون فی شبایہم غنية عن‌الشر اعینہم ثقيلة عن الباطل اتد امپسم 
قد باعوا الله عز وجل انفسا ۔ تموت بان لاتموت قد خالطوا كلالهم بکلالہسے ' 
ويام ليلهم بصیام نهارهم منحنية اصلابہم على اجزاء القران كلما مروا باية خورف 
شہقوا + ٠.‏ خوفا من‌النار واذ | مروا باية شوق شہقوا شقا الى الجنة)شریستسےر' 
فى تزكيتهم والثناء علیہ الی ان قول ۰۰ 

" فكم من عين فى منقار طائرطالما فاضت فى جوف الليل من خوفالله عز همل 
كم من يد زالتعنمفصلها طالما اعتمد بها صاحبہا ئی سجوده لله وكم من خد 
عتيق وجبين رقيق نلق بحمد الحديد رحمة الله على تلك الايدان وادخنل 
ارواحها الجضنان *:۰۰.ز::(۱) ۱ 


واجتہاد هم تی العہاد 2 امرقد عرف لهم والذى يقراً کناب منہاج السنسة 
لابن تيمية يجد الكثير من الشواهد التى تد ل على ذ لك حيث یجملہم د اشا ارجح 
واعقل منالشيعة والرافضة حینما يقارن بينهم وين الخوارج كقوله عنم * وایسن 
الخوارج من‌الراضة الشالية ؟ نالخوایج من‌اعظم التلی‌صلاة صياما قرا*2 
للقران ولہم جیوش‌وساکر وم متد ينون بد ين الاسلام باطنا ولاه (۷) 
نت بآ" 
(۲( منہاج السنة ج ۲ ص ۱۲۰ 








ے١٢‎ 

ولقد إكثر شعراو* هم نی ذکر صنہہالعباد ة والرغة الى الله رالزى 

فى الد نیا بقصائد من الشمر طويلة جد ا لايمكن استقصارها ولکن من‌اراد ان يستزيد 
من هذ |النع فعليه بکتاب,شمرا» الخوارممنقد جح هذ ا الكتاب مجمچمة نانسےۃ 


من شمرهم فى مختلف الفنون نما جاء فى صفہہہالعباد قول عيسى بن فاتك . 
الخطی الخارجی ی رثاء ابی با دل ومن قدل معه منالخوارج : 


اذا ما الليل اظلم کابسد وه ' فیسفر عنہم وهم زوع 


اطار الخوف نوسہم نقاسسوا واهل الامن فى الد تدیاهجوم: 
لہمتحتالظلامودم سج سود انين منه تنفرج الشلسنوم 
وخرس بالنهار لطول ص ےت وان خفضوا ارم سميسع (١)‏ 


:قال احد شعواء الخوارج يرثى بعفر| لخوارج الذ ينقتلواويجمف عبادتہم فیقول : 


غنية تعرف التخشح فیہسے۔ كلهم حکم القران غلاضا 
قد بری لحمه التپجد حق عاد جلد | مصفرا وظام ] (۲) 


وهذ | النموذج من شمرھم الذى يصور نيه شمراو هم ماهبعليه من الا چشہ .اد 
فى العبادة وشد 2 الخوف من خشية الله يضح لنا مدی البحد بينهم ميسن 
مخالفيهم فى نظرهم ٭ 

قد روى عنابن ملااچم مايحير العقلمن تناقضنم فی سلوكهمالد ینی ینا 
هم شد يد وا الخلو نی الد ین والعبادة اذ اهم شد يد وا الحقد على خیار الصحاب و 
وستحلون لد ماهم ٠‏ فہذ | عبد الرخمن بنملجم یقدل على بن ابی طالب يسع 
ذ لك يقفعند القصاصمنه كاثبت الناس اعد حم يقول ابنالجوزى " فلمامات على 
رشی اللهعنه اخرج ابنملجم ليقتل اج مد الله بن جمٹر يديه ولیه لم یجن 





(۱) انظر شمراء الخوارج ص٣۳‏ 
(۲) المرجع السابق ص ۲۳۰ 








س ۴١ے‏ 


وام يتكلم فقحل عينيه مسمارمحی غلم يجزع وجعل يقرأ ” أترأ باسم ربك الذى 
خلق- خلق الانسان من علق ٭ اترا ورك الاکرم ٠‏ محق‌ختمها * وان عي يه 
لتسیلان فعولج على قطن لسانه فجن نقيل له لم تجزع نقال اکره اناکون فی 
الد نیا مواتا لا اذكر اللہ )١(‏ , 
وثله نی هذا عروة بن حدیر الذ ی تحد دنا عنه آنا مینادب یر سین 
خیار المحابة علنا د ون خرف احد اذا به من امد الناس واصوسهم قد تتلسسه 
این‌زیاد بعد ان تمت بينهما المناقشة الحاد ة التى یحکیہاالشہرستانی بتدسه: 
" صروة بن حد ير نجا يعد ذ لك مي حرب النہروان وقی الی ایام معايسة 
ثم انی ۰ الى زياد ينابيه ومعه مولى له فسألءزیاد عن ابی بر وم ونی الله 
عنہما فقال نیہا خيرا سأله عزعثمان فقال كنت اوالی‌شمان علي احواله فى خلافدے ¦ 


ست سنين ثوتبرأت منه بعد ذ لك لااحد اث الق احدثہا وشہد عليه باکت سس 
ومأله عن امير الم منین على رضى الله عنه تقال كنت اتولاه الى ان حكمالحكيين 


ثم تبرأت منه يمد ذلك ٠‏ وشهد عليها لكفر وسأله عن معارية به سہا تبيصا 
ثم سأله عن نفسه فقال اولك لزینة واخرك لدعوة وانت فيمأ بیٹہما بح عاص سك 


فأمر زيأد يضرب عنقه ثم دعا مؤلاه نقال له صف لی امره واصدق قال |ا۔لئب ام اختصر 
فقال بل اختصر ٠‏ فقال ما اتیته بطمام فى نهار قط ولا فرشت له فراشا بليل قط" (۲) 


ومایذ کر عن وع بحضهم رعفته ماوع لد اوود بزعقبة العيدى وهو من ياد 
الخواج وكازيالبصرة نطلبه والیہا ناختنی‌عند احد اصحابه قاراد هذا الیج_ل 
آن‌یساغر ثاصی . ٠‏ زوجته بد أوود ثناب ارمین ليلة ثمعاد نسل ضيفه عن خد سه 
زوجته له رکانت زرقا* المینین تقال له زوجہا كيف رایت خدمتالزيقاء تقال له وال 
ما ادری أزرقاء ہی ام كحلاء ٠‏ وکان يصف بخش البصر لاینظر الى شی * ومن شوه 


٩ تلبیس ابلیس ص‎ (١) 
۱۱۸ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ ۲ 




















یتحسر علی فرقة اصحابه قوله + 


الى الله اشکو نقد فتيان غارة تب ہی 
ضوا سلفا قبلی واهرت بعد هم وحید | لاقو تنابلة حبر( 


ولقد كان خليقا سيم وم على هذ ه الد رجة من‌العباد 2 والورع | ن یعفوا عن مسا 
قصوا فيه من‌المحارم وما ولغوا فيه من دماء المسلمين ولكن تدينهم عوطم | 
النحو الذ ى کانوا عليه ليس هو الصورة المحيحة للتد ین‌الشر الذى يول 
بين صاحبه هین محارم الله ۰ 





قد اشتہر الخوارج بالفصاحۃ قوة الاسلوب ورش مذ هبم والدعاء اليه 
بصورة شيقة تجذ ہالیہم القلوب وتار بكلاسهم ایما تائر لهم خدلب واشه ار 
وأمشال ومناظرات مشهورة فی کنب الاد ب تتمیزبنصاحتها قرة تاثيرها وین ابثلة 
ن لك : 
”ان عبد الملك بنمرواناتى برجل منهم فيحثه فرای منه ماشاء نينا كلم سا 
ثم بحثه فرأى منه ماشاء ادیا ود هیا فرغب نيه واستدعاه الى الرجی عن مذ سه 
فرآہ مستبصرا محققا نزاد » فى الاستدعاء تقال له لتشنك الاولی‌عن الثانية قد 
قلت نبمعت فاسمع اقل قال له قل فجعل بیسط له من قول الخوارج ویزیسسسن 
له مذ هسم بلسان طلق والفاظ بينة معان قريبة ٥‏ تقال عبد الملك بعد ذلك 
على معرنته لقد كاديقع نی‌خاطری آن‌الجنة خلقت لهم وانی اولی بالجپساه 
منہم ثم رجعت الى ماثبت الله على من الحجة قرر نى قلیں منالحق تقلت لم 


لس رربي سس سس درس سمه رس بو تر ورس روب یں ےہ 
)۱( انظر شموالخوارج ص 14 وص ۱ 











س ۱ ۲ اس 
لله الاخرة وال نيا رقد سلطنى الله فى الدنيا وکن لنا نيما واراك لست تجیسسب 
بالقول ۰ والله لاقتلنك ان لطع ” )١(‏ ان . 


اقب رادار ر الى اليراع ۰ 


قد القى ابوحمزہ الخارجی خدابة بليغة ومفت بانها قد حيرت اليبس سر 
وردت المرتاب ٭ يقول الشيخ عبد الله بن حميد السالی فتی كتابه اللہ ____ 2 
المرضية ” قد اعترف لهم الخصم بذ لك یعئی بصواب مذ هب الابامی ۓ _ 
القضل ماشهدت به الاعد اء سن اعترف لهم قد يما عالم المد ينة مالك بن ایس 
فانه قال خدابنا ابوحمزة خطبة حيرت المصر ورد تالمرتاب * وقول ا 
” وابوحمزة هو المختار ينعيف قائد الجیشلابام المسلمين الب الحق عبد الا 
بن يحبى الكندى رضوان الله علیہم * ۰ .ال ٠‏ 
قد فسر قوله حيرت الہصر ٭ ای جصلت المالمالمتيصر فى مذ هيه محتارا ۰ 
وله وردت المرتاب : ای جعلت من كازمرتابا ئی د ينه ردتہ عند | الی مذ هب 
ابي سن (۳) . 
وصفہم الشیخ ابوزهرة بتوله انهم " اتصنوا بالفصاحة وطلاقة اللسان والعلم. 
بطرق التاثير البیانی رکانوا ثابتی الجنان لوعاخذ هم حبسة فكرية ويقول * رکانسوا 
يحبونالجد ل والمناقشة وذ اكرة الشمر كلام العرب رکانوا یذ ذ اکرون مخالفی ہم 
حت فی ازمانالقتال ” وقول ایضا ” رد كانالتعصب یسید جد لهم فہم لايسلمون 
لخصوسم بحجة ولا يقتنموني فكرة مہما تكن قريبة منالحق وواضحة الواب يل 
لاتزيد هم قوة الحجة عند خصونهم الا امسانا فى اعتقادهم وحٹا عا یوید ,* (5) ٠‏ 


س 
)١(‏ انظر الكامل للمبرد ج ۲ ص ١45‏ 

(۲) المرجع السابق ج ٢ص‏ ۱۵۵ 

(۲) اللمعة المرضيةص ۵۵/51 

)€( تاريخ المذ اهب الاسلامية ج ١‏ ص 71 ۷۸ 











| شلك 
مع فو احة + مرن مس ف ققد اشتہروا یالصدق ار عن‌الکذ ب 
الظاهرة مرو 
وقد صفہم أبن تيمية بانهم " ليسوا ممن يتعمد الكذب بل هم معروفسون 
#الصدق حتى يقال ان حد يشهم مناصح الحديث ” 57 ) ۰ ال فى تيلم 
على الرافضة * وهم اصح منهم عقلا قصدا والراضة اکذب واسد دينا ۳(۰) , 


وبصفہم بان بدعتهم لم تكن عن زندقة والحاه بل کانت‌عن جهل ضلال فی 
محرفة محانی الکتاب 9 (٤)‏ 


۵ س میلہمالی الجد ل وهم فيه 


لقد بذ ل الخوارج فى الد فاع عن اراشهم وجعل السيطرة لها على اشاس 
جہد اکبیرا سواء كان ذ للبقرتمم الحربية اوکان بقتمم الجد لية قد لت 
کتب التارين والاد ب بذ کر مجاد لاتہم 7 مخ الاما م على وابن‌عباس مقیرهما مسن 
اعلام المسلمين كعيد الملك بن مروان ومر بزعبد العزيز ویطول بنا القول لو ذ هبنسا 
نذ کر 1 خبار تلك ألمئا رات والمحا ورات التىد ارت بینہم ہین خصوسهم وظہر فيبا 





ARR?‏ وو moran‏ مد سسبیے 


(۱) الکامل للمبرد ج ۲ص ٠١١5‏ 
9 منہاج السنة ج ١‏ ص ۱۵ 
۳۱ المرجع السایق ج ١‏ ص ١54‏ 
(؟) منهاج السنة ج ۱ص ١5‏ 








قشہم فى الجد ال ولد دهم فى الخصومة و للرة هذمالاخبار وليل تلك 
المناطرات قد سبق ان ذکرتاماد ار بینهم ہین الامايعلى وابن باءروبر سن 
عبد الغزيز من مناظرات تتعلق يسأسباب خروجهم أوبمقفهم من قضية اللحكسم 
الى غير ذلك منالمضومات ای کانت مثا خلاف بين الفریقین ٭ ٠‏ 
قد صغهم الہرد يحعدة صفات من اهنا صغهم نا یس واللسدد 
فى الخصومة والاحتجاج والبراءة الفااقة فى الخطابۃ والشمر بقوله : 
” قال ابوالعباس ہکان فى جملة الخوان لدد واحتجاج على ككقكلسرة 
خطبائهم وشمرائہم ونفاذ یصیرتہم قرطين انفسهم على المت " ام يخس 
البرد منهم نافع بن الازرق فیصفه بانه كان تعمقا صاحب نظر وغل مان ابضا 
كان ذ | لسان عضب واحتجاج صبر على التاوۃ (۳) " مصذباه کان 


شجاعا بقدما فى فقه الخوارج * ۰ 


بل لقد کان عقلا* الخوارج مٹکریہم شكون من کر اتھار الج ے ل 
بينهم الذى کان سہبا مباشرا من اسہاب 5 تغرق الخوارج على تحومایصف بے 


الصلت بن مرة بقوله : 
۱ قل للمحلين قد قرت عیونکسے: يغرقة القم والبخضاٴ والہرب 
كنا اناسا على دين ففيرننا طول الجد ال وخلط الجدباللعب 
ماکان أغنى رجالا ضل سعيهسم 2 عن الجد ال راغناهم ع نالخطب(؟) 





(( الكامل . للهرد جاص ۱۳۹ 


1۷1 الکامل ج ۲ص‎ )٣( 
۲۳۸ ص‎ ٢ الكامل للمبرداج‎ )٤( 








۷ 


هذه بعش الخصائص الد ينية والخلقية والعقلية الق كانت تغلب لى 


الخوارج والتى كان لہا أثرها الواح فى سلكهم مع أنفسہم وخ بحضهم وع 


الامة والدولة على نحوماعرضنا هذا السلوك فى فصول هذا الباب ٠‏ 


ولو استقامت بهم الوجهة لكان خليقا بپذه الخصائص ان تضع آقدامپسسم 


على الطريق الصحيج من العمل الىالله والدعوة الى د یه ٭ 








س۸١٦۲‏ ۔ 


الب۔....اب الٹانسے 


eti 


ارا* الخوان: الانقادية وتف الاسام نيا 


الفصسل الاول 


مدخل فسى : 





مینالئص را لتایسےل 








۲١۱۹ سا‎ 


١‏ بين العقل وانشرع فی لتحمین والتقبيسح 


للعلماء اتجاهان في تحديد موقفالخوا نچ ِن العقل :ب 
الاتجاه الاول : وهو اتجاه من یذ هب الى أن الٹراي يرون قد رة سل عسي 
اد راك المعرفه بنفسه مستقلا عن السیح وان السمع انما يأتى مصد قا الاحكامه هيناء 
على هذا الاتجاهيصح لنا ان نصف الخوارج بانهم عقلالیون » وذلك لا هس مم 
قد موا العقل فى كثير من القضايا مدعين انه يستطيع ان يصل الى معرفة الاشياء 
الحسنة والاشیاٴ القبيحه بنفسه وان العدل مايقتضيه العقل » وهذا هومذصسب 
المعتزله وفى هذا يذكر الشيح المفید ان المعتزلة والخوان والزيدية متقق.سون 
فى هذا الاعتقاد ٠‏ أى القول باستطاعة العقل معرفة الواجبات الشرعية ه دون 
السمع یقول الشيخ المفيد فى هذا ” اما المعتزله والخوارج زالزید یه فعلى خسلاف 
ذل اجمعوا وزعموا ان العقول تعمل بمجردها عن الست« () وقد ظهر تمسك 
الخوارج بالتحسين والتقبیح العقليين فى اكثر امورهم التى ادعوا ان العقل يدرك 
حقيقتها دون. الرجوع الى الحكم الشرعی فيها لتصحيح الحكم بحسنها أو قبحها ببسل 
المقل ید را ك فى كل خصلة مدى قبحها أو حسنہا ہما فى الفعل من خاصية يد رك 
العقل حين ورود ها عليه الحكم فیہا والشروع حين يحكم فیپا بحكم انما یأتی كمخبسسر 
عنه ولیس‌بثبتا للحکم فيها ونی هذا یقول البغد ادی بعد ان ذکر بعش‌الفرق 
التى اتفقت فی الاعتقاد فى هذا الباب وهم الثنوية والتنا سخية والبراهمة والخوایج 
والكرامية والمعتزله الخ اتفق هرثلاء کلہم فیما یذکر * فصاروا الى ان الحقل یستدل 





() نقلاعن آرا" الخوارن ص ۰۱1۵ 





کت 


به على حسن الافعال وقبحها على معنى أن يجب على. الله الثواب والثناء على 
الفعل الحسن ویجب عليه الملام والعقاب عى الفعل القیح والافعال على صفة 
نفسيسة من الحسن والقبيح واذاورد الشرع بها كان مخبرا عنها لا مثبتا لبا“ )١(‏ 

بینما الا مرعند اهل الحق فی التحسین والتقبيح کا یقول ”ان المقل 
لا يدل على حسن الشى * وقبحه فى حكم التكليف من ن الله شرعا” () 


واا 

ای قبل ظہور المعتزله عند د الا آخذہ عن الخوارج هذا الا صل ومظده سے 
ويقول فی ذلك ”ومن رأى هوا * ( يعتى الخوارج ) احدث المعتوله فس ٠‏ 
التحسین والتقبيح الى العقل وان الخدل مایقتضیه ” () 0 

ويقول. عتهم عثمان بن عد ال مزیز لحنیلی فى محظوطیو" منهج المصازج " 
الا مثال يه وان العدل, مايق ضيه ” (4) ۱ 

وهناك فرقة من الخوارج وهی “الا طرافيه ” تزعم ان العقل يعرف الواجیات 
العظية وانه یعرف به ایضا الواجبات الد ينيه » ولهذ! فقد راو ان اه ل . 
الاطرافالنائية من البلدان معذ ورين فیط لم يعرفوا عن الشرع نصافى امر من ' 
الا موراذا عطوا بط يقره العقل يقول الشہرستائق عن هذه الفرقة اتمم 


”عذ روا اصحاب الا طواف فى ترك مالم يعرفوه من الشريعة اذا اتوبما يعسرف 





(۲) تلبيسابليس ص +ه 
(؟) ئقلا عن آراء الخوارج ص ۰۱۱۷ 





YY 


- لزومه من طريق العف وائیتوا واجبات عظيه * ) وقد وصف الشپرستان كذلك 
المحكمة الا ولى بأنهم من ”اشد التاس قولا بالقياس * 0 والقياساستعمسال 
للمفل فى تعد ية الحكم وان كان قائما می اساس من التص‌الشرعی بل لقد رأيناه 
يسند الى ذى الخويصرة الذى يعتيرة زعيم الخوارج الاول القول بالتحسیسن 
والتقبيح العظيين حيث يقول” وذلك ( يعت به قول ذ وى الخويصرة للنبی “مره 
هذه قسه ماارید بها وجه الله أ خروج صريح على النبى "ص" ولو صا رمن _ 
اعترضطى الا مام الحق خارجيا فمن اعترضطى الرسول احق بأن يكون خارجهيا 
او لیس ذلك قولا بتحسين الع وتقبيحه وحكما بالهوى فى مقايلة النص واسٹکیسارا 
.على الا مربقیاس‌العقل * () 
الاتجاه الئاتسی" ۽ 

وفی مقاب القول السابق ان الخوارج يقولون بقد رة العقل على المكلم 
: على الاشيا* والافعال سُجد من يعكسالا مر ويذ هب الى ان الخوارج لاتترى 
للعقل ای ميزة فى الحكم على الافعال من حسن وقیح وهذا الرأى قد قال به 
احمد الصا بونی الماترید ی فيمة يوويه عنه طالبیقوله انه( ای الصابوتسسسی 
" يزعم ان الخوارج المحکمة يرون مع الملا حد ة والزوافض والمشبهسة ان العقل لا يعرفبه 
شی * ولا بوجب شیتا من الا حکام العظية او الشرعیقلا على الا فعال ولا لی الا شیا :* 


وقد اعتبر الطالپ رای احمد الصابوتی كأنه حبر آحاد خاصة انه لم بيين لنا 





۰۱۳ ۰ ص١ الطل والتحل ج‎ )١( 
۰711 المصد ر السايق ج ص‎ (00 
۲۱ المصدرالسابق ج و ص‎ )( 








KS 


سندہ ولا مصد ره بخلاف من تقد م النقل عنهم وهم التائلون بعقلائیة الوا ج 
فانهم اولں - طی حد تعبيره ‏ بقبول تلهم منه لكثرة اطلامہم طی آراء الخوارج ١(‏ 
وما مقاله الصا بونى هنا عن الخوارج يتفق مع ماذكره الاشعرى عن حاك لم 

یمین اسبه 'حلى عن الخوارج انهم ”لا يرون على الناس فرضا مالم تأتهم الرسل 
وان الفرائض تلزم بالرسل واعتلوا بقول الله عز وجل " ویاکنا معذ‌بین حتی تیعسیث 
سولا ‏ ۲۲( ۱۷ : و۱) 

ولعلنا بعد أن عرضنا هذ ين الا تجاهين فى تحد ید موقف الخوارج بیسسن 
الحقل والنقل فيما يتعلق بالمعرفة واد راك حسن الافعال وقبحها ب لعلنا 
بعد عرضدا لهذ ين الاتجاهين ‏ نجد ان الاتجاه الاولوهو القول بأن الخوارج 
عظبون قدتظافرت على توثيقة وشرحه اقوال كثرة من الملا “لم تتوافرللاتهاء 
الثانی وهو القول بأن الخوارج يرجعون بالمعرفة وبالتحسين والتقبيح الى الشرع. 

فالا شمری يجكى ذلك عن حاك مجپول لم يذكر اسمه كما ظنا 5 نبا 
من قبل كذلك ان الطالبى قد جعل قبول اقوال العلماء الكثيرين فى الاتجاه 
الا ولی اولی من ول کلام الصابونى الذى لم بیین مصد ره ولاسنده فيه ولا يفوتن ا 
انننوه بالاسماٴ التی حکست عى الخوارج بانهم عظيون کالیغدادی والشهرستانسی 
وابن الجوزی والشيخ المفيد » وعثمان الحنبلی وان كنا نجد من الوأ سسسب 
علينا ان نختم هذه الكلمة بالا شارة الى تلك الصعوبة التى شرحناها فى مقدسة 
ر 


(() نقلا عن الخوارج ص 1۸ ١‏ (البداية للصابونى ع( 
)٢(‏ المقالات :ج ١‏ ص ۲.٩‏ . 





٢۲٢٢ سس‎ 


هذه الرسالة رهی اننا فى كثير من الاحيان نأخذ آراء الخوایج من كتب غیرهسے 
وفيما يتعلق بهذ * المسألة بالذ ات فان لم يقح لی یما اطلمہ“ عليه من كتب الخ وا 
المطبوعة والمخطوط ئا وانما رجحنا كفة الفریق الاول من العلماٴ لما تدك اه 
من مبررات ٠‏ واذ! اردنا أن نضع الاتجاه العقلى فى ميزان الاسلام فالوا جب 
فى هذا المقام ان يقال ماقاله ؛ شيخ الاسلام أبن تيمية من ان ”ما أخبرت به الرسل 
من تفاصیل الیو الاخر وامرت به من تقاصيل الشرائع لايعلمه الناسبمقول مم 
كما ان ما اخبرت به الرسل من تفصيل اسماء الله وصفاته لايعليه لتا یعقول م 
وان كانوا قد يعلمون بعقولهم جمل ذ لك * (۱) 
ويجب أن يعتقد كل مسلم ار ن لاحسن ولاقبح ولاعقل فى مقابلة السرم 

فاذا صح النصعن الله تعالى اوعن رسوله وجب التسليم له دون معارضة بأى : ليع 

من المعارضة فان معارضة العقل للنقل خطأ ا واضح معلم الفساد كما قال ابن القيسم 
رحمه الله ” 0) 


واخیرا فان مذهب السلفغی هذا الباب هو الاعتقاد بأنه ليسنى فمل 
من الافعال معنی حسن یقتضی وجوها ند به أو ثواب فاعله أو معنى قبیح يقتضى 
كراهيته وحرمته وجزا* ‏ ذلك بل الافمال كلها سواسية بل حسن الفعل هو اير 
الله تعالى به وقبحه هو نہی الله تسالی عنه وليسفيه معش یوجب ذلك حستی 
لو امر بشى * كان حسنا فاذا ما نہی عنه بعد ذلك صار قبیحا یالعکس‌اذ| نببى 





عن امر كان قبيحا فاذا أمربه بعد ذلك كان حسنا ولاسبيل الى العلم بذ لك الا بالشرع والوعی ٠‏ 
الاش دا شش ہہ سے 


0( انظر مختصر الصواعق ص ؟ ۸ ٠‏ 


س ٤ے‏ 
د بين ظاهر النصرالتا ل 
5 


لعب التأريل د ورا بارزا فى مفاهیم الناس ء وكانت د له نتاء تج خطيرة نى 


جياتهم خصوصا تلك التأويلات المذمومة التي جرت على المسلمین محنا شی بسبب 


سو* الفہم لكثير من القضايا الاسلامية » فکانت له آثار سيكة اذ فرق بين كلسسة 
السلمین وباعد بينهم وبين جوهر الشريعة واساسها المتين ٠‏ 

ولقد تد رج اهل التأويل من سیی* الى اسوٴ فى فہم المعائى التي 
یدعون معرفتہا ه وذلك لانہم كلمازغلوا فى التأريل كلما بعد وا عن المعئی السحیم 
الذى تهدفاليه النصوص وفیما يتعلق بموقفا لخوارج بين الوقشعند ظاهر اللنسص 
الشرعی وتأويله + نجد هناك أيضا اتجاهين فى تصوير موقفہم من هذ“ القضية ٠‏ 


الاتجاه الاول : القول بانهم نصیّون یقفون عند ظاهر النصوص الشرعية د ون تاریل 


لہا او اجتہاد فیہا وهذا مایراہ احمد امین رحمه الله » فہویری انہم يقد سسون 
النصعلى التأويل لانهم كما يذكرعلى بساطتهم البد ویة التی لاتعرفالتعمق فى 


۱ المعانی واستخراجہا کہا ھی عاد ة اهل المعرفة ویذکر انهم لوعاشوا فى المصسر 


العباسی لکانوا ظاهرية تماما فیقول :._ 

٭ ومن اكبر مظاهر بساطتہم وعد م تفلسفهم ان الناظر فیما روى لنا سن 
جد لهم ومناظراتهم يرى انهم التزموا حرفية الكتاب والسنة ولم یتممةوا فى التأمل 5 
فلو أنهم عاشوا : فى العصر المباسى لكانوا من اهل الظاهر الذين لايقولون بقيلس 
ورون اتبا ظو اهر النصوصمن غير تأويل ه وقد أدى تمسك الخواج بظوا هر 
النصوص الى سخافات * 9) 





(۱) ضحى الاسلام ج ۲ ص٣٣٣‏ ء 





۲٢٢ ب‎ 


ویصفہم ابو زهرة بأنهم يتمسكون بظواهر الالفاظ تمسكا شدید | غير ملتفتیسن 
الى المعائى التى تطلب من ورا" الالفاظ وهم على غاية مایتصور من التحمس‌رالاند فاع 
الى تأييد مارأوہ صوابا » ولواد ی ذلك الى | ز هساق أرواحهم ثمنا للدفاع عن 
ذلك الرأى يصفابو زهره هذا الاندفاع بقوله :_ 


” وهم فى د فاعهم وتهورهم مستمسكون بالفاظ قد اخذ وا بظواهرص ل 
وظنوا هذ * الظواهر دینا مقد سا لايحيد عنه مومن ” 9 ولهذا كانت مناظرات 
الامام على لهم فى بعض المواتقلیست بالرجوع الى النصوص‌لانہم سطحيين فى فہمہا 
یفسرونہا ہما یحبون من موافقة آرائہم وهذ | ماعناه ابو زهرة بقولة * ولپ سم 
یتسکون بظواهر الالفاظ نری عليا عند ما ناقشهم فی هذا لم يجاد لهم بالنصوس 
انهم لايأخذ ون الا بظواهرها بل كان يناقشهم بعمل الرسول * من ۰ 0) 


سس 
)1( تاریخ المذ اهپ الاسلامية ج ۱ ص۰۱1 
() المصدر السابق ص ۷۳ ۰ 











س ا ل 


الاتجاه الثانسى 

اما الاتجاه الثانى فى تصویر موقسالخوارج بين الالتزام بظاهر النسوالتأمل 
فيذ هب اصحابه الى القول بان الخوارج خاضوا غمار التأويلات التى انتجت من المآنسى 
والحروب ماجعلہم محل بغض‌لد ی جميع مخالفيهم ٠‏ 

ویرد بے القيم افتراق الفرق الاسلامية الى ثلاث وسیمین فرقه الى بلية التأويل ء 
ری انه كان السبب فى نشأة الخوارج وفى مقتل الخليفتين الراشدين عثمان بن عفان 
على بن اہی طالب رضى الله عشیما ثم اد ى بالخوارج الى تلك المعتقد ات الباطل 2 
الى اهر ضہم مثل القول بتخليد اهل الكبائر فى النار ولكرائهم شفاعة سيدا 
محمد ” ص * يفيرهما من الاقوال الخاطئة يقول ابن التبم مقررا الاحد اث التي 
رقت بسب التأویل ود ور الخوان فر فيه 

هذا واصل بلية الاسلام من تأويل ذى التحريفوالبطسلان 

وهو الذی قد فرق السپمین يبل اد تِلاٹا تول ی البرهسان 

وهو الذى قتل الخليفة جامع القر أن ذا النورن والاحسان 

وهو الذى قتل الخليفة بعسده اعنىعليا قاتل الاقتران 
وقول ایضا + ۱ 

وهو الذى انشا الغسسواری شل انشاء اخبت الحیسسوان 

ولاجله شتموا خيار الخليق ١‏ بعد الرسل بالمدوان والبہتان 

ولاجله قد خلد وا اهل السا کرئی الجحیم كمابد الارشان 

ولاچله قد انکرزا شفافة المختسساز فیہم غاية التق ران (0) 
سس سر 


( نونیسه بن القیم ص ۸۵ء 








سے ۷ 


ويذكر شيخ الاسلام ابن تيمية ان اهل البد عكالخوارج وغيرهم هم اهل اھوا۶, 
وشبہات يتبعون فيما يحبون ويبغضون ماتحبه انفسہم ويوافق اهو*اهم من تأوملات 

5 ” فكل فريق منهم قلراصل لنفسه ديئا. وضعه اما برأيه وقياسه الذ ی يسيه ۱ 
عقليات: واما بذ وقه وهواه الذ ی يسميه ذ وقيات ہ واما ہما يتأوله من القرآن يحرف 
فيه الكلم يمن مواضعه ويقول انه انما يتبح القرآن كالخوارج ٠‏ ” 


ولكن بدعة الخوان كما يقول ” كان قصد اهلها متابعة 2 انس رالوس ول 

لکن غلطوا فى فہم النصوسوكذ بوا ہما یخالفظنہم من الحديث وبعانى الایسسات" 00 
ویقول ابن حجرعن انحرافالخوارع فى التأويل معكثرة العيادة والزهد * ركان 
يقال لهم القراٴ لشد ة اجتهاد هم فى التلاوة والمباد الا انیم کانوا يتأوالتسون 
القرآن على غير المراد منه ويستبد ون برأيهم ويتنطمون فى الزهد والخشس وغير لك" 09 
وقد وصفاین عبا سالخوارج الذين اشتہروا بقراءاتهم للقرآن وعبادت تم السستی ‏ 
یبالخون فى آد ائها بانہم " یواشون بمحكمة ویضلون عند ‏ پشلهه ” 0 وذلتسك 
بسبب مالخطو؟: فيه من تأويلات باطلة معتقدین صحتپا وبالتالى طبقرها نی 
اقوالهم وافمالہم التی تمیزت پالانحرافالبین فى كثير من الارا* ٠‏ 

0 وقد ارسلهعلى بن ابی طالب الیہم لیراچصہم مطلب مشہم المودۃ فدہ 
رجع قال لهعلى رضی الله عنه " مارأيت ؟ فقال ابت عباس : والله ماسيماصسم 
بسيما المنافقين ان بين اعينهم لا ثر السجود وهم يتأولون القرآن ۰ 9ء 





() 2 النبوات ص۸۹ء ' 

0 فتح البارى ج ١١ص‏ ۰۲۸۲ 

() الاعتصام ج اصهه ٠‏ 

8۵9 شرح لهج البلاغة ج ۲ص ۳۱۰ ء 








٢٢۸ — 


وکان من نتيجة تسأويلهم القرآن وتتبعهم لمنشلہه ان کفروا الناس وائہ_ ة 
مخالفيهم لاتيم كيزا بغیر ما انزل الله فاستحقوا الكفر وهذ! هو الباعك لب م 
على تكفير غيزهم فیما یراہ سعيد بن جبير كما اخرح عنه این المنذ ر انه تال 
” المتشابنهان آيات فى القرآن یتشابپن. على الناس‌اذا قرأوهن ومن اجل ذلك 
یضل من ضل فكل فرقة يقرأون آية من القرآن يزعمون انہا لهم فضها تبح الحروية 
من المتشابه قول الله " ون لم يحكم ہما انزل الله لك هم الكافرون > ثم یق رآون 
معہا والذين كفروا بںىہم يعد لون » فاذ | رأوا الامام يحكم بغیر الحق ؟ و ات ا 
أ. . قالوا قد كفر فمن کفرعدل برب“ ومن عد ل بريه فقد .أشرك به فہذہ الائ 
مشركون 0 وقال السيوطى أيضاومثله الشوکانی ٠‏ ” واخن عبد الرزاق وأحسبد 
وعید: بد حميد وابن المنذ ر وابن ابی حاتم والطبرانی وابن مرد ويه والبیہقی فى سننسه 
عن"ابی امامة عن النبى. ع " فى قوله * فاما الذين فی قلوبهم زیخ فیتبمسون ماتشابه 
منه ” قال هم الخوارج * 0 وقد اخبر عمر بن عبد العزيز عن بحض جرائم الخسوان 
متأولين القرآن على غير وجبهه وذ لك فى قوله لوفد الخوارج الذين ارسلوعم لمناظردے 
فى المسائل الت نقموها على بنى امیة فكان من كلام عمران قال لهم " فاخبروئى 
عن عبد الله بن وهب الراسبسى حين خرمن البصرة هو واصحابه يريد ون اصحابكم 
بالكوفة فمروا بعيد الله بن خباب فقتلوه وبقروا بطن جاريته ثم عد وأ على قوم من بسسنی 
قطيعة فقتلوا الرجال وأخذ وا الاموال وفلوا الاطفال فى المراجل وتولا تول الله 
" انك ان تذ رهم يضلوا عباد ك ولا يلد را الا فاجرا کفارا " فلم يسعهم الا الاعستراف 
بذلك ۰ ۵ 
سس 
0 تفسیر الد ر المنثور ج ١٦ص٤‏ ه 
0 الدر المنگور ج ۲ص ٥‏ فتح القدیر ج١‏ ص ۰۳۱۸ 
۴ جامحبيان العلم وفضله ج ٢ص‏ ۱۲۹+ 

















۔. ۲۹ے 


ومن اقبح تأويلات الخوارج واحقہا بالمقت ماذكره علماٴ الفرق کالاشمسسری 
والبغد اد ى والشپرستانی وفیرهم عن فرقة الا زارقسة والحفصية من الاباضية من تأويلهم 
لبعض الايات کذ با وافتراء بتارلا تهم الباطلة كما رقع لهم فى حق الامام على رضسی 
الله‌عنه ۰ () مما سنذ کره عند عرض موقفهم من الخلفاٴ الراشدین رضى الله عن ٠‏ 

وسا تقد م بيانه نسرفمد ی تعلق الخوارج بالتأیل وانه كان السبب فى 
كثير من اخطاشهم الجسيمة التی ارتكبوها بحجة ار ن القرآن يطلب منهم ذ لك حين فتحوا 
لانفسہم باب التأويل الذی لم يسبقهم اليه احد فيما يرى الطالبرريقرر ذلك 
بقوله " ونحن نزتم أن الخوارج هم اول من فتح باب التأويل فى تاريخ الفرق 
الاسلامية وفى تاريخ هذه الملة ه وكان لتأويلاتهم نتائج عملية خطيرة 2 اعتبت ہا 
بد ورها ], راء نظرية " وری ايضا ان تطور آرا* الخوارج منذ نشاتہم كان اساسه 
التأویل والجدل ومجاوزة ظاهر التصوص‌الی مایوافق مایرونه من آرا .ومایستقد ونه 
من اعتقاد ات 2٠‏ >) 


ركان من مذ هب قطری وهو من رو*سا" الخوایج ان المتأول المنطی* معذ ولاش 
معاقبته ولہذ | فقد قال لمن طلب اله ان یقتل المقعطر وهو احد شجمانهم بقتيل 
منهم فقال لهع قطری معتذ را له " رجل تأول فاخطا فى التأويل ما اری ان تقتلوہ " 9 
والتأويل ماهر من مظاهر التفکیر الحر الذی تمیز به الخوان ولجوء الله 
فى معارضة المذاهب الاخرى وهذا هو سايراه جولد زبہیر حیثیقول :- 
آذآ[ سس 


)0 مقالات الا سلامیین ج ١‏ ص ۱۸۳ 6 الفرق بین الفرق ص ؟ ۱۰ ۰ 6 
الملل والنحل ج ١ص‏ ۰۱۲۰ کے 
: بر ۱ : ۹ 
0 آاء لخوای ص ۰۱۱۷۲/۱۰۷ (8) 2۵ ورم بت 


. 7 
3 7 4 اھ ود کو لل 6 
۱ 35 





س ۲۳۶٢‏ ہے 


وفی العهد الذى كان المذهب الخارجی فيه لايزال مضطربا موف 
٠‏ لع يبلغ د رجة التماسك سك والاستقرار ولع يصبح نظاما وضعيا محكما كانت قد ظپ سوت 
عند فقهاء الخوان نزعا = عقلية د فصت بهم الى التفكير فى المسائل الدينيه تفكير | حرا 
وذ لك عند ما غلبت على مذ هبهم المظاهر السلبية التى عارضوا بها بذ هب اهل الج 0) 


وهكذ | نجد انفسنا فی تصریر موتفالخوارج من النصوص الشرعية , بين الوقسوف 
عند ظاهرها واعمال المقل فیہا بالاجتهاد والتأويل ‏ تجد انفسنا فی هم ذه 
القضية ‏ بين هذين الاتجاهين السابقين ولكننا فى الوقت ذ اته نرى الاسام 
الاشعرى لايطلقأيا من هذين الحكمين على الخوارج جمیما بل يمايز بین النصيين 
منهم والاجتہاد یہن فيقول ” وهم صنفان فمنهم من يجيز الاجتہاد فى الاحكام 
کنحو النہد ات وغیرهم ومنهم من ینکر ذ لك ولايقول إلا بظاهر القرآن وهم الازارقة * 0) 
بل اننا نجد ان نجد ة لایوٴاخذ على ای فسل يفعله الانسان حتی ولو کان نک اح 
المحرمات ماد | م ذلك صاد را عن اچتہاد خاطی* وهذا مایرریه عند ابن ابی الحديد 
فى قوله عند بیان الاحد اث التى احدشها نجدة فجرت عليه نقمة اتباعه ۰۰" وینہسا 
وه أن المجتهد المخطی* يعد الاجتهاد بمعذ ور ۰۰۰ فين استحل محرما من طريق 
الاجتهاد فهو معذورء © 


الخوایج بانہم نصيون او بأنہم موهولون ولایقتصر الامر علی ماذكره من اعتبار بح 
سس سس 

- العقيدة والشریعة ص ۰۱۹۳ 

0 المقالات ج ١ص‏ ۲۰۱+ 














س 2 





الفرق نصیتین وبعضهم موٴولین مجتہدین » وانما يترد د امر الخوارج بين هذين 
الموقفين د اخل الفرقة الواحدة وعلى حسب اختلاغمواتفہۃ من مسائل الحقيدة ويسدو 
ان الذین حکنوا على الخوان بأنهم نصبیسون کان لهم مایبرر حکمیم مما ویس دوه 
فى موتفالخوان من بعض مسائل الخلافوان الذين حکموا عليهم بانیم شیاولسشون 
للنصوصرعلى غير تأويلها الصحیی حاملون لها على غير محاملها وبدوا فى مواق ف 
الخوارج من بع ضمسائل العقيدة ماینرر حکمہم هذا وكل نظر الى ناحية معيئنة 
ولو نظرنا فى آرائہم واستد لالاتہم لوجد نا هاتينالظاهرتين موجود تين عند الخسوارج 
فمرة يقفون هذا الموققومرة يقفون ذ اك بل ريما اد ی يهم التمسك بظاهر الس 
دون تاريل صحیح له ود ون جمح بينه وبين غيره من النصوص‌رینا اد ی بهم ذلك ي الى 
حملة على غير محمله الصخیح وسیفیتبین لنا ذلك بوضی بعد عرضنا لمتلفآرا"الخوازج 
ومواتفہم رانم یققون من النصوص احد هذين الموقفين تبعا لما يخد م أغراضهم ويساير 
آرائہم ٠‏ 

ويبد و لى ان التأويل الذ ی نفاه الاستاف احمد امین والشيخ ابو زهرة رحمبسا 
الله انما هو التأريل الصحیم الذى پفہم فيه صاحب .. النص‌الشرتی على ضوٴ الجسع 
بينه وبين غيره من النصوس الاخرى وعلی ضوٴ مقاصد الشريعة العامة ٠‏ 


أماالتأويل الذی يثبته للخوارج اصحاب الاتجاه الثانى فهو حمل الكل 
على غير محامل» الصحيحه وتفسیر* تفسيرا غير د قیق وهذ | النوع من من التأويل لاأضن 
ان الشيخين احمد امین وابا زهز؛کان‌ایطلبانه من الخوازج عندما ذموهم بے 
کانوا نصيين لا مأولين وانما كاتا يقصد ان التأويل السحین الذى ذكرناه من بل 
وعذ ا النوع الفاسد من التاریل مذ موم شرعا وهو اسا سانحرافالفرق الضالة عن جادة 
الصواب فى آراشها واحكامها وهو الذى ذم الله بة أقواما تتبعوا متشابه القرآن | 





ے۲٢‎ ١ سے‎ 


تأیه وماد خل على الفلاسفة والصوفیة والممتزله وفيرهم من المأولین للنصوی على 
هذا النحو الفاسد ‏ مادخل علیہم خطاهم فى الرأى وفہم الشرع الا من قبل 
میلہم الی التأویل واخراج النصعن ظاهره وهو الامر الذى اد ی بهم الى حمل النصوص 
على غير محاملها الصحيحة ولفسیرھا بغیر مايص فیہا من تفسير ۰ 

رتد وصفابن القيم التأويل بأنه شر من التمحلیل لانه ‏ كما يذكر ‏ یتضسن 
التشبيه والتعطيل والتلاب بالنصوص وآساءة الظن بها () 


تست سس 
)0 مختصر الصواعق المرسلة ص ۰۳۲ 














أ ۳ 


۱ فصل انا 


تم یس : 





لم يكن للخرار بصفةعامة . بحوث مد ونة في المسائل الكلاي__: #التى ' 
تتعلق بالالہیسات والنبوات والسضمعیا ات + اللہم الاما حكى هم 
من آراء قليلة في بعضالمسائل الاعتقادية سا لا یشتکل مذ هیا متکاسلافسی 
العقید 3 كمذاهب الفرق الاخرى » وسوف نورد في هذا الفصسل بس يض 
سائل الالہیسات وا كان للخورج او عضہم فيها من رأی ٠‏ 





لم اجد نیما اطلہت عليه _ من كتبعلما" الفرق بيانا لرأى الخرارج 
في السفات الالہیة بصفةعامة والصفاتالجْرية بصفة خاےة سا الا ما گسسرہ 
الشہرستاني عن رأى فرقة الشيسبانية في صفة الملم بقوله : * ونقل عن 
زياد بن عبد الرحمن الصیباني این خالد انه قال : ان الله تعالی لم يمام 
حتى خلق لنفسه علما ان الاشیاٴ انما تصيسر معلومة له عند حدرشہا * .10( 

مطلان هذا القول ظاهر فصفاتالله قديسة بقد مہ غير مخارة رو 
با يخلق الله من الموجود ات انما يخلقه عن علم وار ادة فيستحيل التوجه الى ایجاد 
المجهول تسم كيف علم الله انه يفيرعلم حتى يخلق لنفسه علما هذا تناقض 
ظاهر وایا الاباضية فقد رجمنا الى كتبهم هم انفسهم شری ریم في الصفات الالبية 


سس 
(۱) الملل والتحل ج ۱ ص ۱۲۳ 








۷C س‎ 


فتبين نا انهم یققون منها . رقف النفى | والتايل بحسجة الابتعاد عن اعتقار 
المشبهة فيها هرون اناثباتها يود ی الى التشبيه المذيوم الذى حسذ روه 
بزسیم ل بينما هو لم يخطر على بال الصحابة الذين طلقا تملیمینم الصاقسى 
من قم رسول الله صلی الله عليه وسلم طريا قبل أن تمرك تلك التعمقاتالباطلة 
والخرضفي تلك المہامة المتفرة من علم الكلام ٠‏ 

وخلاصة ما يذ هباليه الاباضية في هذا المقام هواتهم يرون 
صفا تالعلم والتد رة والارادة الغ تلك الصفاتالتي اثبتها الله لتفسه والتى 
هي صفات كمال من لم يتصف بها كان فيه من النقص والعیب ما لا ید رك الا في 
الجمادات ‏ ارجموا تلك الصفات - الى الذات فقالوا اندعالم بذاته وتا یذ اه 
وهكذ | كما يقول صاحب کتابالادیان الاباضي : ” وال اهل الاستقامة ان الله 
سسبحانہ عالم يذاته و د ربد انه لا قد رة سواه وص بذاته وريد بڈادے - 
تكلم بذ ات صميع وصیر بذاته لیس‌کتله شي" وهوالسميع البسیر * (۱) 
قال احمد بن النضر وهومن الاباضية ايظا : 


وھوالسیع بلااداتصمع ‏ الا بقدرة قاد ر وحد اني 
وهو البصير يفيرعين ركت في الرأس بالاجفان وللحظا زب 
جل المہیمن عن مقال مهيف اوان دال دراک كسان 
او اه ن تحيط به صفا تمعير او تعتريه هماهم الوستان (۲) 
مقول السالسي : ۱ 
اسےاوہ صفا ت,الذ ات لیس بغیسر الذات بل عينها فافهم ولا تلا 
سس 


)۲( كاب اد ان ص٣۳‏ ۰ 











ست ۵ ۱۲ مت 
ولا يحيط به سبحانه بصر د نیا واخری قد ع اقوال من تصلا 
وهوعلى العرش والاھیاٴ استوى وأذ | 
عدلت فهو استوا* غير ما دقلا 
وأنما استوى ملك وشسا رہ 
لەعلی كلها استیلاء قد عد لا 
کما يقال استوى طانم قملا 
على البلاد فحار ز السسپل والجيلا )۱( 
نهم يشاركون في تايل الصفا تالخبرية غيرهم من الفرق المأولة كالمعتزلة والا شاعرة 
يا يتلق لمن ما التي ذكرنا تأیلہا التي اولها السالسی في ابياته 
السابقة ٠‏ 
فقد مسنح اليوجلاني ايضا على الذين يثبتونها لله دعا انبم ر 
بذ لك الى التشبيه الذى وقعفيه اد الایتان ون هذه الصفسات التي أورد ها 
صفات + اليد + والوجه ٭ والجنب رالاق والمين والیین والااستواء يمسو 
يرى ان مخالقي الاباضية المثبتين لتلك الصفات " يمتنعون _ كما يقس ول 
من مذ هب المسلمين الذين صرفوا هذه المعائي الى ما يليق بالباری سبحا 
وتمالی ووجود في لغة المرب أن اليد النعمة والقسدرة والوجهذاته رالییسن 
القد رة والقوة والجنب والكتف والساق الشدة ” خ‌قال ايضا * لم یصرحوا 
( ای الاباضية ) بالمعنى المكروه والاولون ( ای المثبتين لتلك الصقات بدون ‏ 
یل ) اه دوا على اللەعز وجل قوله " لیس کثلہ نمسي" ه قالاولون مشركون 
والاخرون ( وعنی , بهم الذين توتقوا في هذه الصفات فلم يقولوا یبا په_سسی ‏ 


س 











اس ۲٣۳٦٣‏ ہے 





تجاهلوا فہم جاهلون ۰ ( 

وقد استد ل العيزابي عقليا على ضرورة تأويل تلك الصفات بقوله في 
الاستواء و( ار ” الحمد لله الذ یاسستوی علی المرش اى ملك الخلق 
واسستولی عليه الا لزوم التحیسز صنات الخلق "۰ ۹( 

وتال في الحجاب ” الحمد لله الذى احتجب عن خلقے لا بحجاب 
اذا الحجاب من خلقسه بمنمہ اياهم عن مشساهد ته * (۳) 

ومکذ | قال في النزول رالمجسي؛ ونیرها من صسفات اخری ذ کر 

ثم أولها تأ هلا باطلا لا معنی اله غير التعطيل » 

وقد عقد لین حبيب فصلا في مسسند»" الجامع السحیسح ۷ اورد فيه 
عد ة احاديث عن المحابة كلها تشیر الى التاهل البحض لصف تالتسي تقسدم 
ذكرها وفیرھا عن على بن ابی طالب وابن عباس رفيرهما من الصحابة ہما لايمكن 
استتصاوه هنا ٠‏ 

فقد فسر فيما بریه عن ابن عباس غیرہ قوله تمالی : 

' والسماوات مطوهات بیبینه " اىفي ملکه»خسرالید ” رال له 
والقد رة " وثلہا:الیمین 1 وأن قوله تمالی " بل یداہ مسوطتان " ای بل وزقه 
مسوط على جمیم خلقہ ° 

سر مجي* الله بمجي؛ امرہ لفصل السقضاء 

باول توله تعالى الرحمن على العرش اسستوی ” الى معنى ارف ام 








(۱) الد ليل لاهل الستول ص۲۲ 
(؟) الحجة في بیان المحجة ص1 
(؟) المصد ر السابق ص ۱۸ 








سم ور سے 


ذ كره رد على خلقه ضر الوجہ بالذات والعين بالجفط والنفس بالملم 
والساقیالعد 2 وهكذ | ۰ یسورد الربيع سن حبیپ الاحادیث والاثا رای سسرۃ 
في تو لالصقات وانکار رالروية ١ ٠‏ 0 

والواقع ان موضوع السنات الالبية من ن اهم وشات في مباحث الالبيات 
ذلك لعلاتتہ بتوحيد الله تعالى في ذاته وسفاته ۰ 

ولسنا بصدد عرض اختلافا تالمذ اهب قي تلك القضية بین بن اسيل 
والتمٹیل والتاویل ولكننا نقتصر في هذا المتام على مجرد التعقيب على رأعالاباضية 
مینیسن ما فيه من زيف مطلان على هد ی کتاب الله وسنة " أرسسسوله صلسى 
الله عليه وام وما كان ن عليه السلف الصالح رك الله ہم ٠‏ 

یما يتعلق بنفيهم لفات الكبال الالہي من العلم وله رہ 
والا راد 2 والسسمح والبصر والكلام والحياة وانه لیس هناك الا الذات مود و 

عن صفاتها القائمة بها - فان الله سِحانةوتعالی - قد ايت لنفسے_ ے 
تلك الصفات قال تعالى 3 ایا تصفة العلم ٠.”‏ أنزله وله مق 7 3 
٠‏ وقد ثعالى ” خی يسيع كلام الله * ١1‏ 

وا سس الله تمالی تقسسه بالاسسما* الحسنی كالحي سے 
وال الغيب الشبهاد ة والقسوی المتين والسميع البميسر الى غرف لبك مسن 
لاسما المشتقة التي يستجيل , تسعمية الله تعالى یہس د ون آن هی بے 
مصاد رها الامستقاقیة وهي السفاتالائية بذاته تمالسی.من الم واه ۱ 
والسمع والبصر: الغ ولولم یکن الا الات لكان العلم .قدارة. والقدارة اراد شی 
كيف تكون الذا تالالبية مجرد ة عن کمالاتہا ثم یکون 0 ی-0ه<ە/ 





)۱ انظر الجامع الصحیح: امن هرن ٥‏ ایی ص1۰ ۱ 





TA ے‎ 


۱ أوقوةعليها أو اراد ةلا ٠‏ ۱ 

ان من المستحیل وجرد الذات بد ون صفات وهكذ | يستحيل خلسو 
الذ ات الالبية من صفاتہا القائمة بها ٠‏ 

هذا ولم يوكثر عن ربول الله صلى الله عليه وسلم لاعن أحسد م مسن 
الصحابة | والسلف الصالح به مثل هذا الثفى لصفا تالله تعالى عن ذاتسه بل 
نمتوه سیحانه وتمالی بکل نعوت الال والعظامة والجسلال 4 د ون أن یجد وا 
یما اثبتوہ له تبیہا له سبحانه وتعالى بخلقه فكما تتزهست ذاته عن 5 
مشابهسة ذ وا تالمخلوقين فكذلك تتنزه صثأته عن مشابهة صفاتهم ٠‏ 

ا صلی الات ای التي اولہا لابائیة - سواه شا 
صفات الذات اوصفا تالفعل - نهم لم یفعلوۂ اکٹر من تودید هم لما قال 
غيرهم مق المأولة ٠‏ 

وذ هبالسلف في امثال هذه الصفات هوما قالسه عنهم این تین 
۱ ” آنهم يصفون الله ہما صف به نفسه مما صفسه به سوله من نیو تحویسی 
ولا تعطيل ين غير تكييف ولا صثيل * (۱) وھذ | هو التوحید في الصفات 
كنا میاه بذلك في كتابه الیسالة الع ی , (۲) 

مقول ابن القيم * لا پان الله متفه بصفات وی 
نہ باسماء وأخبرعن نقسه بأفمال واخبر انه يحب مكره همقت وخضب وسخط 
یجس ' ماي منزل الى السسما* الد نیا وأنه استوی على عردے وان ن لهعاسا 
وعیاۃ ود رة وا راد ة وسمما مصرا س وان ن له بدین رانه قوق عبساد ه ۾ وان - 


سم سس ب سس تح ےت سس سے مس سے شس سس 
(۱) الفتوى الحمية ص ۱۰۱ 
() الرسالة التد مرية ص“ 





سے ۲٢۹‏ 
الصابیسن ومع المتقين وان السسموات مارا تبيمينه وصفسه رسوله بأنه يفن 
مضحك دوشب العياد بين اصابعه ور ذلك * (1) 
ستمر این ألقم بعد هذا الکلام في مناقة المتأرلة لتلك الصمفات 

مثہتا في یام كثيرة راى السلف وطريقتهم في اثبات تلك الصفات لله تعالسى 
على ما يليق بجلال الله وظمت د ون تعطیل ا و تیل او وسل مايل ول 
المقام لو نتلنا کلامه فيه ٠‏ 

وقول ابن تيبية * سن تمام التوحيد أن يوصف الله تعالی پیا صف 
به نفسے وما صفه به رسوله صان ذ لكعن التحريف والتعطيل والتکیی سیف 
الیل *,(۷) 

فقد صف الله نضه بعد صفات ت فقال تعالى ” میتی وجه يك 1 

وتال تعالى " بلیداء بسولتان * ۔ وقال تعالی أخبارا عن سی 
انەقال " تلم ما في نفسی ولا اعلم ما في نفك ˆ وال تعالی " وجاء 
بك * وله * هل ینطرون الا انیأیہم الله * وقیلے * رض ى الا 
عنهم ورضوا عنه ٭ وقول * يحبهم محبوله 7 قولله في التقلار 
" غضب الله علیہم ” وترله ” ام ما اسخط الله * وتولسه * كسرة 
الله انبعائہم 1 وله تعالى” الرحسن على المرش استوى " وكذا قولسه ” أأمنتم 
فی ال : 

ووصفه رسوله صلی الله عليه وسلم بقوله 1 ذل ما الى سياه ۲ 
الدنيا ” مقولله * يعجب ينك من الشساب ليست لم صبوة * قد سے 


8 ۔ ۱ 
)١‏ متتمر المافق من سن ۱١‏ الص ٠ ۲٩‏ 





سر مت 


* يضحك الله الى رجلين قتل احد سا الآخر ٹم ید خلان الجئة ” وقوه 
للجارية * اين الله قالتفي السماء قال اعتقها نأنبا مواینة " في اشباتيا 
تقد م يقول ابن قد امه رحمه الله 1 فهذا وأمثاله مما صح سسند ہ ود لست 
رواته تین به ولا نرد ه ولا نجحده ولا نتأوله بتأمل ”یخالف ظاهره ولا تھی 
بصفات المخلوقين ولا بسمات المحد ثين ضام ان الله سسيحانه لا شبیه له 
ولا نظیر ” ليسكثله هيء وهو السميع البصير " * وگل با يتخيل في الذ هسن 
او خطربالبال فان الله تعالى بخلافه * ۱۱۰) 

وهكذ | برد مذ ھبالسلف في الصفات الخبرية کل ما ادعاء الابایےۃ 
رهم من المأولة من ان امات هذه الصفات یود ی الى التشبيه واثبات _ 
الجواں تعالى اللهعن ذ لك علوا گیرا فاثیات الکتاب والسنة لتلك الصفات 
صوفي حد ود قوله تعالى لیس كمثله مسي؛ وهو السميع البصیسر وقول سه 
تعالى ۰ قل هوالله احد الله الد * وهذا التزيه لا يتنافى مامات 
الكمالات لله تعالى ه يحسبك ان ری آیسة التنزيه في القرآن ایتا سفت ی 
السمع والبصر . قال تعالى * ليس كمثله ۽ شسسی' وهوالسميع البصیر * فسعه 
مصره لیس كأسماعنا وأبصارنا وهكذا کل ما صف الله به من الصفات واس ےد 
اليه من الافعال ٠‏ 


۱۱۲ انظر لمعة الاعتقاد ص‎ )١( 








٤١ ب‎ 


۲ - رویسة الله تمالی + 
آذآ[ 


لقد د كترالجد لين علماء الفرق حول مسألة , رویة الله وأخذ كل 
ار ۰ 
والبادية منہم بصذة خاصة من هذه السألة ٭فان الخوارج يذ هبون الى ۱ 
استحالتها تزیہا لله بزعمہم - يقول النیوی ۰ زعمتطائفة ثفة من اهل الدع 
الممتزلة والخوارج معض المرجئة ان الله تعالى لايراه احد من خلقم, 
وان روئيته مستحيلة عقلا 1 1( 

وقول ابن ابي المز " المخالف في الرود ية الجهمية والمعتزلئة 
ومن تبصهم من الخوارج والامامية * )۲( 

وقد اتد ل الاباضية على نفیہا ن الآ الكيم بقوله تعالى * لا تد رکه 

یصفصاحب كتاب الاديان هذا لد لیل بانه یقرر ان " الله سبحانه 
نفی عن نفسه الروعية بآية مدكسبة غير متشسابية 5 متصرفة في المعانی وس و 
سس سس سس سس 
)١(‏ ش شرح النووی ج ۲ ص ۱۵ 
(؟) شرح الطحاية ص ۱۲۹ 
)۳( كتاب الاديان والفرق ص ١ه‏ 








٢٤١٤س‎ 


هرد صاحبكتاب الاديان على من ر يحتج بقوله تعالق * " وج 
یذ ناضرة الى رها اظرة " سورة القيامة : r:‏ 
۱ الذ ویستد ل به علی ائماتالرویٰة ب يرد عليه سے یتال اج 
يلا بعید | لا یخفی فيه التكلف والتسری وهو من التأملات ف ال مرس ةء 
فقد فسر ناضرةبانها حسسنة مشرقة مستبشرة بثواب ںیہا ” سیر ” الى 
يها ناظرة ” ای منتظرة لما يأتيها من خيره واحسانہ ٠"‏ 

واستشهد بعد ة ابيا تشعرية على ان ناظرة تأتی ہس سی 
منتظرۃ ۶ ونها قول الشاعر : 

فان يك صدرھذا ادم ين فان غدا لناظره قيب 
معد ان اورد تلك الشواهد قال : " فقد دل الكتاب واللفة على مج و 
با ذهینا اليه يطلا ما ذهب اليه مخالفونا * (۱) وعئی بهم اللشعسون 
للروئية ۰ ۱ 

اما من السنة فقد استد لوا باحاديث منها قوله شملی الله عليه ولم" 
في حدیث مسسروق الذىيرهه عن عائشة رضی الله عنجا ”یا امتاء هل رأى محسد 
يه ليلةالاسرا* فقالت لقد قف شمری (ای تام فزعا ) سا قلت این انت‌سسن 
ثلاث من حد ٹکہن فقد كذ ب من حدثك أن مسیفاا رأى رسه ققد قد كلاب شم 
قرات ” لا تدركه الابصار وهويد رك الابصاء ر وهو اللطیف الخبير ˆ وا كسان 
لبشر ان يكلمه الله الا وی اومن ورا* حجساب اويرسل رسلا فيوحي باذ نه 
ما یا۶ ” الغ الحديث كما رياه صاحب فاٴ الضانة الاباضى ) ٠ع‏ 
قال مستبا عليه ” والحديث د ليل لاشحانا كالمعتزلة على تقی الور ر٠‏ 


سس 


(1) الصدر السایق ص؟ه 
,)۲( وفاٴ الضمائة ص ۳۷۷/۳۷۲ 








۳ 


د نيا وأخرى لا ن ما کا كان نفيسه تنزيها يكون عاما في الد نيا والاخرة ۰ 

وقد ورد الريسابن حبیب الاباضی في محیصحہ عد ة احاديث فى 

غي الروم ية نها قوله : " قال الی‌بلننی عن جوبر عن الضحاك عن ابن 

عباس أنه خنچ ذات یوم ناذا هوبرجل يدعو به شاخصا بصره الى السسیاه 
۱ رافما ید ہ قوق رأسه فقال له ابن عباس ادعو ريك بأمبعك اليش واسسأل 
" بكفك الیسری" واغضض بصرك وكفيد ك فائك لن تراه ولن تناله فقال الرجل 
ولا في الاخرة ؟ قال ولا في الاخرة فقال الرجل فما وجه تول الله تعالسبی 
" وجوه يوئذ ناغرۃالی ربها ناطرۃ ” قال ابن عباس الستتتا تقراً قوله تعاالى 
" لا تد ركه الابصار وهويد رك الایسار وهو اللطيف الخبير ˆ ثم قال ابن ماس 
ان ار اللله تنضر وجومهم یم القيامة وهو الاشراق ثم ينظرون الى رہم تى _ 
يأذن لهم غي د خول الجتة بعد الفراغ من الحساب ” ثم اود رای ى 
كثيرة عن أبن عباس في نفي الرویة لله تعالى ٠‏ 

والملاعظ هنا ان الموٴلف اورد اولا في هذا الحديث عن ابن ساس 
انه نفى 'روئیۃ الله في الد نيا والاخرة في اجابته للسائل + ثم اورد اخيرا عن ابسن 
عباس اثباتالروئية لاولیاٴ الله وذ لك في توله 
يأذن لهم في دخول الجنة * ۰ (۱) 
۱ ون الامثلة ایا قوله ” قال حدئنا افلح بن محمد عن ابي تعسر 
السعد ی عن على بن ابي طالب في ټول * 7 وجوه یومٹڈ ناضرة الى ییا 
ناظرة * قال تنظر وجوههم وهوالاشراق 2 " الى ها ناظرة " قال تار متی 
يذ ن لهم سهم في د خول الجنة ” ثم قال الربيعايضا * قال على این بي طالب 
سس 


)۱ مسند الربیسح ج ۲ ص ۰۳۵ 


1 ثم ینظرون الى ہم تہمممی 














٦٤٦٤٢٤ س‎ 


يد الله بن عماس وای شة | م الموثمنين وجآمد باراھیم النحفي وكحول الد مشقي 
طا ابن يسار ومعید بن اليپ وسعيد بن جبير والفحساك بن مزاحسے 
وابوصالح صاحب التفسير وكرمة وحد بن کمپ وابن شسہاب الزهرى 
ان الله لا يراه احد من خلقے ۰ )١(‏ 
وما يجدر ذ كره هنا تعليقا على ما اسسند الى هولاء المحابة 
والتابمین من نفى الروئيسة ان أبن تيمية نفی ان يكون قد ورد عن اس سد 
من السلف نفی الروئية كي خرة بقوله " ولم یئ تعن احد منهسم (یعنی 
ابن عباس وائشة وابن 5 ذر رغی الله عنہم ) اما تالرویۃة بالمين في الد نیا 
کا لم يثبيت عن احد نهم انکار رالروئية في الاخرة ' * ''؟ وبا كان لصحا بة 
ان ينفوأ الرویة بعد ما اثيتها الف واثبتها سول صلی الله له وسام وقد 
ناقش الورجلاني اینا بحث الروئية بفصل طول في کتابسه الد ليل لاهل العقول 
ورد على الاشسمری اثباته لروثية الله في الدار الاخرة وخطأه نیما پہی 
یقول صاحب کتاب العقود الفضية نیمک لك نافيا امکان ررم 





الله تمالی ٠‏ 

” فالاباضية رز يمنمون ذلك »المع قول عائفة من الصحابة وتقادة 
یالزخشری یرهم من الستلة والعسيمة والحجة " قوله تمالسی " لاتدركه 
الابصار وهويد رك الابصار " 7 والاد راك يكون بالقلیل كما يكون بالکیسر » قتفسی 
ذ لكعن نفسه * وله تعالى لموس عليه السام * لن تراني هوهو یقتضسسی 


|۶ 
(٢)‏ مجبوعة الرسائل والسسائل ج٤‏ ص ٥‏ 
(۳) الد ليل لاحل العقول ص 1 ے ٦۸‏ 








التأیید 0 اد ال احادية هة وتقبل التأيل لتنطبق ٠‏ مس تسج 
وهو باطل 7 

وكل هذه الحجج التي اورد هأ الحارثي حجج باطل: مود ود 4 ة علسسى 
من قال بها لان است لالہ بالایات غير صح ولیس_ت قاطہة في نفى الرويمسة 
في الد ار الاخرة ٠‏ 

وما أسسند ه الى | م المو نین عائدۃة ونيرها من الصحابة في نف 
الروئية قي الاخرة فهو" غير صحيح أيضنا عند السلف كما یذ کر شيخ الاسسلام 
ید 
بجلال دام تنقه الاية بل قد يد لات این أذ آن نفى لاد راہ 

* وكذ لك لا تر تد که الابمساز انما نقی الاد راك الذ ی هو الاحاط___ےے 
کا قاله اکر العلماء * (؟) 
mT‏ 
)۱( المقود الفضية ص ۲۸۷ 
۲ انظر مجموعة الرسائل والس ئل جا ص ٦٦‏ 


(؟) شرح النووى على مسلم ج ٣ص٦‏ 
( الرسالة التد مرية ص ۵ ۲ 


: این تيمية ۰ 








س ا ١٤ے‏ 
وقد جنم اسماعیل بن علية بان المراد بقوله تعالى " لا ند رکه 
الابصاو 24 في الانیسا ٠‏ (۱) ۱ 
انا اسستد لاله بقول الله لمیسی ”لن تراني ” على تشقى 
الروية مطلقا فہوغیر صحیم وقد علق الله روئيتسه على ممكسن وهو اسستترار الجرل 


والمعلق على السکن ممکن ٭. 
وأما تفمير صاحپ تاب الادیان لناظر 2 , بمحئثی " منتظرة 7 فا سه 
غیر صحیح في هذا .0 وذ لك لان انر : ذا صل بالی تعين للروية 


الفاسد 2 ۰۶ (۲) ۱ 

ف الہ اش عن تايل ناظرۃ بممنی . منتظرة و توس 
ایل مضحك " ۳0 

ای والجهات والتركيب سیر دوه ترذ لاه من صقلات 

الخلق ” )€( ۱ 
هقول على يحيى معمر ان المتطرنين من الاباضية " يغرون من كلل 

۱ ١ ۱ 

(۱) کتاب السنة ص۵۸ ج ١‏ 

(۲). نهاية الاقد ام ص ۳۹ ` 

( شرح المتيد ة الوانطية ص٦۸‏ 

.۰ ¥ الحجة في بيان المحجة ص ۵ وانظر غایة المراد ص‎ (٤ 











سب ۲6۷ بت 


ما ی وهم التغسبيه لو تال بمید فرارا هدید * (۱) هذ كرعن امامهسم 





چابر بن نيد أنه اقتد ی بالصحابة في نفي الروئية مثل حديث عاوه 3 
رشی اللهعنها ” من زعم أن محمد | رأى ريه فقد اعظم على الله الق * )١(‏ 

والواقعان هذ االنقى هنا اننا هو في الدنيا اى ان ام الو نين 
لم تنفى وقوع الروئية قي الاخرة اما نفت وها قبل يسو القياسة ۰ 

ولكن الاباضیة وهم ينفون الرويية عمموا د لالة الحديث لیستتیم لم 
الاستد لال به به على نقی الروية مطلقا ٠‏ 

قد حاول على معمر ان یوفق بين الشتین لاروئية من ال لف 
والنافين لہا من الخوار والممتزلة يرهم من اهل البدع فذهب الى القول 
بان بعض علماء اهل السنة يقولون , بأن الروئية معناها حصول كمال الملم 
بالله تبارك وتعالى وبر عنہا اخرون منہم بان الروم ية فيا یقسول - تقسسسسع 
بحاسة ساد و هي كمال العلم ۵ ثم قال + ۱ 

واختلف تعابیر | لیر منهم ولكنها تتلاقى في النهاية على نفس 

امل الصورة التي یتخیلہا الانسان لصورة رای ورئسي ونا تظزنه قلي 
حدود وتشسبیه وتتفق في النهاية على الابتعاد عما يشسعر بأى تشسبیه ۱ 
في ای مراتيه بالمحد ودية في كل اشهكالها ۰ ۲۳۱ وقال شتا رأى المعتد لين 
منہم في الروئية ١‏ الممتد لون من الاباضیۃ لا یعون ان يكون معنسسى 
الروئيسة هوكمال العلم به تعالى ومنعون الروية بالصسورة اللتخيلة 


سس سس 
(۱) الاباضيةبين الفرق ص ۰۲۲۷ 
(٢(‏ الاباضیة في موکب التاریخ ص ٩۰‏ 
)۳( الاباضية بين الفرق ص ٢٢١٢‏ 











عند الناس لت 

والواقع ا ن كمال العلم مشسی* والروئية شسی؟ شي؛ آخر لان الروئية 
انكشاف تام لا يكون الا عن طريق الابصار 6 اما کال العلم فہوبالعقل ٠‏ 

وتفسير الروئيسة بالكمال في العلم تايل للفظہا بغير سا يستعسل 
به في العربية ۰ 

ثم ان الروية لا تستلزم التشبيه في جانب الله تعالى والاتصاف 

باوصاف الحراد ث التي ذكروها لانہا روئية لله کا يليق بذاته یج زی 
الامرفي مسألة الرويسة على نحوما یجسری عليه من صفات الله تمالسی وافعاله 





من تنزهه فيها عن مشابہة الم لوقیسن وحيث لا تتساوی ذاته بذ واتپسسم 
فلایلزم من رویتهم له ما یلزم من روية بعنهم لبعض ٠‏ 

واذا انتهينا الى هذا الحد من الردعلى المانمین لروئية الله تمالی 
نقلا قلا ففائنا تقر هنا ان السلفيذ هبون الى اثبات ما اثبته الله ش.ه 
وما أثبته له رسوله صلی الله عليه وسلم ائباتا حتيقيا بعيد | عن تأويلات اهل البدع 
الذین یذ هيون الى نفی روئية الله تعالى التي ثبتت‌سحتها. ووجب اعتقاد ما 
على كل مسسلم بعد ان دلت الایات القرآنية والاحاديشالنبية على صحسة وترعہا 
یو القيامة ٠‏ 

لقد بت باجما السلف والائمة أن الله تعالى يرى في الاخرة” 
يراه اهل محبته ورضسوانه وهو خير ما بعد الله به .عباد » الموگئین بل هو كال 


سس سس سس 
() المصدرالسابق ص٢٢۲‏ 











سے ٩‏ سم 


النعيم في الد ار الاخرة كما قال ابن القم ۲ رحمه الله لايش كني مج و 
وقوه الا اهل البدع والضلاات ٠‏ 

مطول بنا لول لواردنا جات ال على الروية راق يال 
السلف في هذا الامر ومن تلك الاد ڑے التي ورد ت في القرآن الکیسے توله 
تعالى ” وجوه يوك ناخرة الى یہا ناطرة ” قولے تعالى * الیو 
أحسئوا الحسنی وزياد 5 ” فقد فسرث الزيادة بأنها النظر الى الله تمالس 
كما ذهب اليه علا السلف ۲(۰) ۱ 


قوله تمالی " کلاانہم عن رجم يومئذ لمحجهون ثم تست سیم ۲ 


لصالوا الجحيم ثم يقال هذا الذ یکم به تكذبون "_یقول الد ارسي ” تفي 
هذا دلیل ان الکقار كلهم محجھون عن النظرٌ الى الرحمن زولا وان اهل ٠‏ 
الجنة جر محجھین عنه 0 

وثله تیه تعالى ” ولدینا ميد * شیھا انس بن مالك ۶ بان 
الله يتجلى لهم كل چیره * ۰ (4) ۱ ۱ 

من السنةما !۶ عن جرير قال كنا جلیسا عند النبي صلی الله عليه 
ومسلم اذ نظر الى القمر ليلة البدر قسال انم سستزيون يكم كا ترون هذا 
القبر لا تضامون في رویتے فان استطعتم ان لا تغلیسوا على صلاهل 
طلوع الشسمس صسلاة قبل غروب الممس فافعلا 7 )0( 

۱ وكذا قولسه صلی الله عليه وسلم یم والد جحد ولد» احتجپ‌الا_ رم 

سس 
)(( طريق الہجرتین ص ٦۹‏ ۱ 
() أنظر الرد علي الجہمیة ص٤١‏ وانظر ص ۲ وانظر کتاب‌السنة صہ 
() الرد على الجهمية ص ه>. 


(؟) المصد رالسابق ص ۰۳ . 
)®( صحيح البخاری ج ۸ ص ۱۷۹ ۰ 











ے۵١‎ 


منه وفضحه على روٴوس الاولیسن والآخرین ۱ " قال ابو ميد ۱ . نمضي هذا 


الحديث د ليل اه اذا احتجب عن بعضهم لم یحتجب من بعش * )۱( 


۳ ما جاء عن عبان ة بن الصامت وضی الله عنه أن رسول الال 
صلی اللهعليه وسلم قال ” انكم لن تروا یکم حتى ترتیا * (8) 

فلا اعتبار لکلام هولاء البطلین في نفى الروية معقول ال سه 
عز وجل وقول رسوله الكريم وقول السلف الصالح الذين لهم القدم الراسخة 

غي العلم ٠‏ ۱ 

يقول الطحاوى ” رالروية حق لاهل الجنة 5 و فیس 
کا نطق به كتاب ربنا " وجوه یوڈ ناضرة الى رها تا * مقرل ابن ابي 
المزمملقا على هذا الکلام * النخالف في الروية الجهدية والمعتزلة ون سهم 
من الخوارج والامامية وثولهم باطل مرد د بالكتاب والسنة وقد قال بثم_ وت 
الروية الصحابة والتابمون وائمة الاسام المعرؤون بالامامة في الدين وال 
الحدیث وسائر طوائف اهل الک المنسوون ن الى السسنة والجماعة * (۳) 

وقول این تيمية ” أن كون الله يرى بجہة من الرائي حباجسساع 
. السلف والائمة مثل ما روى اللالكائي عن على بن ابي طالب انه قال آن من تسام 
النعمة دخول الجنة والنظر الى الله في جنته ٠‏ 

كن عد الله بن سعد انه قال في سجد الكرفة مدأ باليين 
قل الحدیثٹ فقال : ” والله با منكم من انسان الا ان ره سیخلوے یم القيامة 
(۱) الردعلی الجہمیة ص٤‏ . 


۲ المصد ر السایق ص ۰٩‏ 
(؟) شرح الطحاية ص ۱۲۹ 











سا ۵۱ _ 

كنا یخلو أحد کم ال ليلة البد ر قال فيقول مارك بي يا ابن آدم زهب 
مرات ) ماذا اجبتالمزسلين ( ثلاثا ) یف عملت‌نییا علمت * 

ون امهب قال : وستل مالك عن قوله تعالى ” وجوه يوك ناضرة 
الى ریہا ناظرة ” اينظر الله عز وجل قال نعم ه فقلت ان اتواما یقسولون يئط 
ما عنده قال بل ینظر الیهنظرا ۰ ۱ ۱ 

هن الا وزاعي أنه قال اني لاو ان یحجب الله جما واصحابه افضل ٠‏ 
توابسه الذى وعد ہ اؤليا# حيث يقول ( وجوه يومئذ ناضرة الى ریما ناظرة ) _ 
قجحد جهسم واصحابه افضل ابه الذی ود اولیامم * 

ون عبد الله بن النبارك قال ما حجب الله مته احد ا الا عذبه ه 
قرأ ( كلاانهم عن رهم یوند لحجهوث ثم انهم لصالوا الجحيم ثم يقال 
هذا الذى کنتم به تكذبون ) قال بالروية *(۱) 

ون اراد التوسع في هذا فان في كتابات شيخ الاسام ابن ييه 
نی لکل طالب وقد جاءفي كتابه " بیان تلبیس الجهمية ' " بحدةاقوال عن علماء 
السلف كلها بت و روئية الله تمالی لابن القیم في كتابه * حاددى الا 3 ) 
فصل طويل أورد فيه مالا مزید بيحده من النقل والاحتجاج لاثبات الروية وابطال 
كل ما احتج به اهل البدع من نیما اد لة من كتاب الله ومن بيه صلی الله علیہ ومام 
واقوا ل الائمة الارنىة ٠‏ 

وخلاصة القول في هذه السألة ان روئية الله تعالى + تعتبر عند السلف 
امرا سلیا من الدين بالضرورة لا يمارى قيها احدلفہم ٠‏ 
س 
(( بيان تلبيمىا لجهمية ص 62١8/61١5‏ 


)۲( ' انظر حاد ی الارواج ص١۱۹‏ الى ص ٠٠١‏ وانظر الابانة ص١٠‏ وص ۱9۱۷ 
وانظطر ٠‏ لد على الجهمية ص ۵۳/>ه #لكعة الاعتقاد ص ۰۱٩‏ 











۵۲ 
۳ القول بخلق‌القرآن :+ 
as‏ 


هذه السألة من السائل التي اخذ تمن الوقت والجهد ود ةالجد ال 
بين اریاب المذ اهب الكادي: ة اکرمبا ينبخي لہا ء فقد سفكتيسيبها دما* كثيرة 
وجرتمن اجلہا محن عظیمة ماليا متتالية على العلماء في زین المأمون والمعتصم ء 
واشتد الامر ضمت السجون بالمخالفين فيها القائلين بأن القرآن کلام الله 
غير مخلوق منه بدا واليه يعد ٠‏ 

وکا ن ار من تم تلك له ابن ابي دواد الذى اشتہر رياه 
من اكابر من ناضل في سسبیل القول بخلق القرآن فغلب المأمون على ا لمر 
وقح تحت‌تاثیره وجرى ما قد كتبه الله في سابق علمه ٠‏ 

ولستالان بصدد التاريخ لما حد ث في تلك الفتنة وانما تقر 
هنا بیان رأى الخوارج في مسسألة القول بخلق القرآن + الذى لمیمد ولل 
الحمد يذكرعلى لسان احذ ألا في بطون الكتب وین العلماٴ ٠‏ 

لقد ذ کر علما * الفرق ان الخوان قد قالوا بخلق القرآن تقد وه حقا 
لا يمارى نيه بزعمهم ولم شسبه واهية وتاملات بعيد ۶ وفي ذلك یروی امس 
ان الخرارج كلهم يقولون بان القرآن ن مخلوق باجماع منهم على هذا الحکم فيقو 

* والخوارج جميعا یقولون بخلق القرآن *۱(۰) 

وقول ابن جح الاباغى في نقدمة تمد ˆ ویس منا من قال أن س 
القرآن غير مخلوق ” ت5 وقد بين الورجلاني الاباضی أدلتهم على خلق القرآن 
وناقش فيه المخالفین لہم بقوله ˆ والد ليل على خلق القرآن ان لاهل الق 
مس 


۷۰۳ المتالات ج ۱ ص‎ )١( 
متدمةالتوحید ص ۱۹ء‎ )۲( 

















علیہم اد لة كثيرة واعظیہا استد لالم على خلقه بالادلة الد الةء لى خلقہم هم 
فان أبوا من خلق القرآن أبينا لهم من خلقهم © وقد صفه الله عز وجل في تابه 
وجمله قرآنا عربيا مجعيلا " ,ً0( 
ثم جاءبالادلة , وهي ات الي دري نزول القرآن وهي گنی رة 
شل قوله تعالى : 

7 انا انزلناه في ليلة القد ر ” القدر ١:‏ وقوله تعالى : "سل 
به ه الرى الامین ' الشعراء : ۱۹۳ رقوله ” انا انڑلناء في لیلة مارک 
انا كنا منذ رین " الدخان + ۳ رها من الال ت * قول الحارني الابای 
في اثبات 0 الخوارج في التول بخلق القرآن ايتا * فعند الحثقین سن 
الاباضية انه مخلوق اذ لا تخلو الاشيا اما ان تكوؤن خالقا او مخلوتا وهذ االترآن 
الذى بايدينا نقروه مخلوق لا خالق لان مزل وتلو وهو قولالممترلة *(۲), 

یما يتعلق بموقف السلف في هذه القنهسة فا فانہم یمتتمون عن 
وصف الترآن ن ہما لم يوصفبه على لسان يسول الله صلی الله عليه یلم علسى 
المنة الصحابة من انه مخلوق اوغير مخلوق في هذا يقول ابن تيمية مِينا رای 
السلف في هذه السألة : 

” وکا لم يقل احد من السلف انه مخلوق ق فلم يقل | حد مہم اله قدییم 
خلا واحد1_ من القولين احد من الصحابة ولا التابعين لم باحسان لا مسن 


ال : 9 

سس ٢س‏ شس سس سس 

۷٢_٦۸ ثم انر ص‎ 5٠ الدليل لاحل العقول ص‎ )١( 

050 المت الفضية ص ۲۸۷ 

)۳( مجموعة الرسای والمسائل ج ۲ ص ٠؟‏ ( كتابمذ دب السلف القديم ) ۰ 




















س ٤‏ 0 ہے 


مقول ابن قد اسه * ومن كلام الله تعالى القرآن ن العظيم وهو کاب 
الله البین وحبله المتين وتنزيل رب العالمين نزل به الرج الامين على تلب سيد 
المرسلین بلسان عيي مين منزل غير مخلوق منه بدأ رالیه يعد ۱۶۶) 

وقد كفر كثير من علماء السلف من قال بخلق الترآن اورد متہسسسشم 
الاشعرى عدد | كثيرا ثم قال * ومن تال ان القرآن غير مخلوق وان من قال بخلقه 
کافر من العلماء وحملة الاثار ونقلة الاخبا ر لا یحصون رة ' * وقول ايض 
” ود احتججنا لصحة تولنا ان القرآن غير مخلوق من کتاب الله عز وجلل 
وما تشمنه من البرهان وأوضحه من البيان ولم نجد احد ! ممن تحمل عنه الاثار 
وتنقل عنه الاخبار مام به الموٴتمون من اهل العلم یقول بخلق القرآن رانس 
تال ذلك معاع الناس وجہال من جہالہم لا موقع لقولهم )¥( 

وثله ما اد » الدارمي والامام احمد بن حنبل من اتوال 'لعلی اه 
السلف یرون فيها من قال بخلق القرآن ۲۳۱ وهي اقوال كيرة لاحاب 
بنا الى سرد ها هنا لا شونها كنا تلنا واحد وهوائيات القول بسدم 
خلق القرآن وتكفير من تال بخلقه ٠‏ 

وأما احتجاج القائلین بخلق الترآن بتوله تعالى ” انا جملناء 
قرآنا عربيا ” الزغرف + : ۳ ای خلقناه ترآنا عربيا فهذا احتجاج باطل اذ ان 
جمل التي بسنی خلق تتمد ی الى مفعول واحد وهنا تمد تالی شمولین قبي 
ليست يمعنى خلق ٭ 


س 


)۱( ہین ص۷ 
(؟) انظر کات السسنة ص5١ ١‏ الى س ۹ 1 الرد على الجهمية من ص 85 الى ۸٩‏ 











۳ 


منقض ايشا احتجاجهم هذا قوله تعالی ” وجملرا الملافكة | 
هم عباد الرحمن انائا " سورة الزخرف + ۱٩‏ * 
وكذا قوله تعالى " ولا تتقضوا الایمان بعد توكيد ها وقد جعلتسم 
اللدعليكم كنيلا * الندل + ۹۱ء 
فبل‌یصح_ جمل في هاتين الايثين وامثالهما بممنى خلق هذا ل 
يمكن ۰ * فلوكانت جمل تأتي بعمنی خلق دائما على ما قالوه لكان المعنى راضحا 
ودوان تما خلقتالملائكة » وكذا الاية الاخری * وقد جملتم الله علی كم 
یلا ” تسالی الله وتقد س 
راما الاحتجاج على خلقه بانزاله فان هذا لا دلالة لہم هه 
ذلك ان الائزال اوالنزول لا يعرف من اطلاشه على الحتيقة الا انه فبرط 
من مکان عال الى مكان أسفل منه وقد انب ت الله تعالی ان القرڈن منزل مه 
تمالی بمعنی انه تكلم به الى نبيه عليه الصلاة والسسلام بواسطة جیریل عليه 
السلام الذى نزل به الى قلب سید المرسسلین وهذ | هو الواضح والمعروف هيه 
ولہذ أ فقد فهمه الصحابة وم ییحٹسوا فيما وراه ۰ لعلمهم بانه غير مقصود ٠‏ ولکسن 
الچہلۃ ة من المبتدعة القائلین بخلقه تجاوزرا هذا الامر الواضج وتمسسفوا النصوص 
على ما یوافق اهواءهم المنحرفة : معان الئزول والتتزيل ازال في الحقيقة 
کا يقول الهلاة ابن الق * مجي* الشسی۶ او الاتیان به من علو الى اس فل 
هذا الشبى منه لعة ,يها با منه خلق المنزل فقد أسند 
النزول الى الله عز وجل وهو قديم ه كما وصفه به سوله انه ينزل السن ساء 
الد نیا ٭ 
-۰ شس سس 


1۷۸ مختصر الصواعق ص‎ )١( 








وقد حاول على يحيى معمر الاباشى أن یجمل الخلاف بين التالیسسن 
بخلق القرآن هين النائین له خلا لفظيا اذا اهمل جانی التطرف كما يقول _ 
فعضي به أنه لما اشستد الجد ل بين الطرفين في سألة خسلق القرآن انقسےوا 
الى فریقین ۰ فتطرف جائب حش زغم ان المصاحف والجروف قد يمة #وتطسوف 
جانب | خر حتى نفی صففة الكلام عن الله تبارك رتمالن * )١(‏ رى 
” يكشي ان يلتقى السلمون على حتيقتين في هذا الموضع هي ان الله 
تبارك وتمالی سمیع يصير متكلم + وان القرآن الكيم كلام الله عز وجل انزله 
على رسوله صلى الله عليه وسلم ” 257 ولا شي شي“ ٹیما يريد على معمران یجسع 
عليه الناس في هذه القضية لوا انه لم يوضع یه في خلق القرآن بل اكتقى بالقول 
بانه کلام الله انزله على رسسوله صلی الله عليه ولم وهو كذ لك للا ان الاباغية 
يستد لون على خلق القرآن با بانزاله فلايكقى اذا ما رآه كافيا للترفيق بين القائلين 
بخلق القرآن او انزاله وین التائلين بعدم خلقه ٠‏ ۱ 
هذ | ولا بد من الاهارۃالی ان بعض العلما؟ من الاباضية قد خسچ - 
عن التول يخلق القرآن :#قصاحب كتاب الادیان وهو اباضی یرد على البعتزة 
وبطل تولهم بخلقه فيقول "فان عارش معارض راخ بقول الله یجان 
( خلق السموا توالارض وا بينهما .) السجد ة : ؟ فكل شي “بين السماء والارض 
فہومخلوق قلنا لهم يقد قال الله تعالن. ".وا خلقنا السنواتوالارش وا پنسا 
الا بالحق * الحجر : ۸٥‏ فالحق الذى خلق‌به السمواتوالارض وبا بینہما هو 
کلامه دهوخارج عن الاشیا* *(۳) 000 
سس 
)١(‏ و (۲) الاباضية بين الفرق ص ۵/۹۹6 
(۲ ) نقلاعن ار الخرا ص ۱۵۰/۱۵۹ 














- ۵۷اب 
ومن ائبة الاباضية القائلين بان القرآن غير مذلوق ایا ابو الئض ےر 
الممانی فانه کان ینکر ذلك القول انکارا هديدا وله صید 2 طيلة 
یرد بها على القائلین بخلق القرآن بلغت خسة ومون بت دهي تمید : جيدة 
یبا ابطال کل ما احتع به القائلون بخلقه يقول في هذه الق : 


يأ من يقول بفطرة القرآن جہلا وثبت خلقہ بلسان 
لا تنحل القرآن منك تکلفا بد اع التكليف والببتان 
هل في الكتاب د لالةمن خلقه ‏ اوفي الروایة فأتنا ببيان 
الله‌سماه كلاما فادعه بدعائه في السر والاعلان 
الا فہات وا انك واجد | في خلته ار یاه ۲ 


ثم شسرعفي الرد بالتفصيل ہینا ان الجمل في قوله تعالى ” انا جمالك ساء 
قرآنا عییا " ليسنصا صريحا في الخلق ثم استدل بدعاء ابواهيم الوارد في 
قوله تمالی " رب اجمل هذا البلد آبنا ”ابراہیم : ۲۵ وتیل * بي اجمائی 
مقیم الصلاة " ابراهیم : 4۰ الخ ٠‏ 

۱ ولی كل حال فان الخواج لم یقتصروا على القول بخلق الترآن بل 
كانت منهم طائفتان اتد متا على ما لم يخطر على يال مسلم یوین بأن الضرآن 
كله کلام الله لا يأتيه الباطل من بین يديه ولا من خلفه وانه کلم حق من فاتد 

الى خاتمته تمته لم ید خلسه باطل في كل یات لمیخطر هذا الول في حسسبان 
سلم يكين بالله ربا وید ننيا فنملاعن اعتقاد ہ * هاتان الطثفتان هأ 
العجارد ة والميمونية فقد انكرتا سسورة يسوسف وادعتا بانہا ليست من القسرآن 


وحجتهم في هذا أن القرآن جاء بالجد وورةییرف اشتتملت على تصص الحب_ 
سس 


(۱ انذار کاب الدعائم ص ۲۱ ۳۵ 

















س 0۸ے 

والعشسق + وقد جزم كثير من العلماٴ بصحة ما نسب الى الميمونية والعجسارد ة 
في هذا الاعتقاد وان كان الاشمری قد حکی عنہم هذا التول ومونر جام 
بصحته حيث قال ” ودكى لٹا عنهم ما لم نتحققه انیم یزیمون ب یمسی 
المجاردة ‏ ان سورةیورف ليست من القرآن )0 

وتبعه الشهرستاني فذکر هذا القول على انه قد حکی نے + 
ولكن صاحب كتا ب الاديان یقول عنهم ” ونکرون سورة يوسف انها لیس تمن القرآن 
یتولون هي قصة من القصص خلافا لال الاستقاسة - يعنى بسصهم الاباضية _ 
يقولون الترآن كله كلام الله * (۲) كنا تالا شعری في العجاردة ء قال في 
الميمونية ۂفحکی عنهم هذا القول وهو غير متت من صحته * ولكن البغد آد ی قد 
بين سند هذا القول اليهم بأنه من حكلية الكرابييى وذ لك في قوله + ۱ 

وحكى الكرابيسى عن اليمونية من الخوارج | 1 نهم انکروا أن تکسسون 
سورةیوسفمن الترآن ونکر بعض الترآن کمنکر كله ” ۰«( ویزید الغبرستانسي 
في السسند إلكعبى والاغمری فيقول ” ودكى الكمبي والاشعرى عن الیوئو_ے 
« )©( مجنم صاحبكتابالادي ان 
والفرق بأن میمونا انکر سسورة یوسف انها من الترآن وذ لك في وله 
عنه " وانگر سورةيوسف انها لیسست من الترآن ن على قول عبد الكر 

(o) م‎ 


بن ع جرد 


انکار کون سسورة يوسف من القرآن 


مس سس س٣‏ شر سس 

۱۲۸ ص ۱۷۸ : الملل والتحل ج ۱ص‎ ١ المثالات ج‎ )١( 

(۲) قطعة من کتاب في الاديان ص١۰٠‏ 

( الفرقبين الفرق ص ۲۸۱ () الملل والندل ج١‏ ص 5؟١‏ 
() الاديان والفرق ص؟١٠ ٠‏ 














الخوارج في مسألة القد رثلاث طواف_فی ٠‏ 
الطائفة الاولی + 





ملهم ذ هيت الى القول بانکا رالقدر + والقول بخلق الإنسان 
لافعاله الاختياية وهم بهذا الرأى یڈ هبون الى قول القد رية ٠‏ 

وتضم هذه الطائفة من فرق الخوارج الميمونية » والحمزية والحاري_ة 
والشبيبية ٭ وقد ذهيتالمسمرنية الى القول بان الله تعالى لما خلق اردع ي 
القد رة على اختيار كل ما يريد ون من انعال واعمال ليس لله مع مشيئتهم مشيفة 
فہم الخالقون لافعالہم خيرها وشرها د ون ان يكون لله في ذلك اىاقر 
قال الاشحرىعنهم ” ال ی تفرد وا به القول بالقدر على مذ هب المعتزلة وذلك 
انہم یزسون ان الله سبحانه فوض الاعمال الى العباد وجمل لهم الاستطامة 
الى كل مل كلفوا فيم یستلیمون ار والايمان جیما »لاله سبحانہ رتمالی 
في اعمال العباد مشسیئة ولیست اعمال العباد مخلہقۃ لل ” )١(‏ 

وشل هذا ما ارده ایند اد ىعنهم (۲) مقو نم العبرسطا ي 

" الميمونية اصحاب ميمون بن خالد گان من جملة المجارد 2 اا انه تفرد سے 

بات التد ر خيره وشسره من العبد واثيات الفمل للعيد خلقا وابداعا راثیا ت 
ااستطاعة تل الفصل والقول بأن الله تمالى يبود الخيسر دون الفسر ول 
له مشيئة في معاصى العباد ” (۲) 


س 
)١(‏ المقالات ج ۱ص ۰۱۷۷ 

() الفرق بین الفرق ص ۲۸۰ 

)0 الملل والندل ج ١ص ۱۷۲٩‏ ۰ 











سم ٣٦س‏ 


وشل قول الیمونیة في القد ر ٠‏ قالت الحمزية فصارت هذه الفرقفذة 
قد رية رهم ینسیون الى زتيمهم حمزة بناکرگ الذى کان في الاصل من المجسارد ة 
الخازيية فلما قال في القد ر بتول القد یڈ ائفرتہ الخا زبية ورین ۰ (۱) 

وقد خرج تعن فرقة الاباشية فرقة تسمى الحأرثية اما حارف اباضي 
هذه الفرقة قد مالٹالی القد رية فتالوا بقولهم مخالفين ساء گر فرق الابا ية 
یذ كر الاشعرىعنهم انهم " قالوا في التدر بتول المعتزلة وخالفوا فيه سار 
الاباضية * (۲) 20 " اكفرهم سائر الاياضية في ذلك ” )۳ 

ومن قال في القد ربقول القد ریة من الخوارج ایضا الشبيبية وهم 
اناع شبيب فقد قالت هذه الفرقة بقول الممتزلة فبرقت منہم اببس سية 

وکانت‌تقول ” ان الله تعالى فوش الى العباد ء فليس لله في اعمال المبااد . 

مشیئة )0( ا 


الطائفة الثائیة هر کت ۱ 7 


وهم طائفة من الازارقة زعموا ان العبد مجبر على افعأله وله لا امقطاعة له اسلا ۸ 





(e) 
وقد ف كرهم أبين حزم ووصفہم بانہم يوافقون قول جهم بن صفوان في هذا الباب٭‎ 


ameyena 

8 ۹۸ المقالات ج١ ص ۱۷۷ ه الفرق بین الفرق ص‎ (١( 
۰ ص۱۳۹‎ ١ الملل والنحل ج‎ ۱۸١ المقالات ج ۱ص‎ )٢( 
۱ ۱ ۱۰۵ الفرق‌بین الفرق ص‎ (۳) 

(؟) المقالات ج ١ص‏ ۱۹ ١‏ البلل بالنحسل ج اص ۱۲۷ ء 





٦٦۹ س‎ 


وشل هذ ه الطاعفة من الازارقة فرقة الشيبائية غانہا تقول بال 
ايضا كالجهم نیما یذ کر الشہر متاني عنهم بقوله " وبزمذهب شیبان اه 
٦ 7‏ 5 ۱ 5 و . ۱۱۰4 

أماالطائفة الثالدة : 





فهم المعتد لون الذين قالوا بتول ادل السنة في اثبات القد ر خیره ۱ 
وشره حلوه وره من الله تعالى وان الله خالق كل شيٴ وان الانساأان 
فاعل لافعاله الاختيارية مكتسب لها محاسب غليها © 


وقد ذ هبالى هذا القول يعض فرق الخوارج كالاباضية » وكفرق اخرى 


مثل الشعيبية اصحاب شعيب الذى انفصل عن الميموقية فائبت شیب خلا 
لميمون خلق الله لاضال الحباد ومن مشن کا قال الاشعری ونث ره 
البند اد ى والشهرستاني في حكايتهم لاعتتاد» بانه يقول " ان الله تماالى 
خالق اسال الخلق لعبد مكتسب لها قد رة وراد مسكول عنها خیرا اول 
مجازى عليها ابا وبا ولا یکین شي" في الوجود الا بمشعيئة الله تعالى «(۷) 
على مثل هذا الاعتثاد فرقة الخلفية ٭ اصحا ب خلف ء هذ ه الفرقة اثيتت 

القد ز والاستطاءة والمشيئة قالتفي هذه الثلاثة بقول اهل السنة فاضافوا القسدر 
خيره وشره الى الله تعالى * (۲) * وکانت لهم معارك حامیة مع الحمزية انام 
حمزة بن أكرك في يلاد كرمان حا وجد الا وشلما تماما في الاعتقاد فرقة الخازي: 
کا تعرغلى ذلك الاشعرى والبغد اد ی والشهرستاني فقالوا لا خالق الا الله ولا يكون 


الا ماس الله وان الاستطاءة مع الفصل + وكفرواالميمونية لیلہم الى القدرية في هذا 
الباب 

(۱) الملل والندل ج ١ص‏ ۱۲۲ 

)۲ انظر الملل والتحل ج ۱ص ۱۳۱ المتالا ت ج ۱ ص ۱۷۸ الفرق بين الفرق ص ۹۰ 
(۲) المقالات ج ۱ص ۱۷۷ الطل والتحل ج ۱ص ۱۳۰ والفرق ص١۹‏ ررد 
الدیسی ص ۳۰ 2 














ومن قال ياثيا تالقد ر وان افعال العباد مخلوقة لله تعالى من فرق 
الخواج المجهولية كما اث ت الاشعرى والشهر ستا ثاني وف رهما من علما ' الفرق عنہم 
ذلك الاعتتاں ٠‏ 0 
ابا اما رأعالاباضية في با بالقد ر یا الله خالق کل شىء 
خلق‌العبد فمله وهم بینعد ون عن مذ هبي الجپرية والقد رية فیقولون افعالنا خلسق 
من الله ونحن المكتسبون لها والمجازون عليها رابا اوعتابا یٹول النفوسى في 
متن عقيد ة التوحيد الاباضية : 


فأفمالنا خلق من الله کلہا ونا اكتساب بالتحرك بالبد ن )١(‏ 
مقول السالسي : 

مالتضا* » والرحین قد رہ وانه خالق افعالنا جللا 

لكنه لا يجيسركان منه لنا علمه سابق في كل ماجہلا 


وائما الفمل مذلوق ومکتسب فالخلق لله والکسپ لمن فرب (؟) 
وتال العيزابي ننہم : الحمد لله الذ ى افمعالنا خلق‌منه وكسب منا لا جبر ولو کارت 
اجبارا لیکن غليها مدح ولا ذم ولا ثواب ولا عقاب ولا أمر ولا نهی ولا خاب 
ولا رسول ولا نصب د لیلا ” (؟) 

ٹول على يحيى معمر في كتابه الاباضية بين الفرق سای 
1 ید وانه لا خلاف بین الاباضية راهل السئة في موک القد ر (؛), 
قال في موس اخر ہینا عقید 2 الاباضية في القد ر ان من اعتقاد هم " ان الایسان 
لا یتم حتی يمن السلم بالقد ر خيره وشسره انه من الله تبارك وتعالى 4 وانافعال 
سس 


٩ غاية المراد ص‎ )۲( ٠ ۱۷ متن النونية ص‎ )١( 
۷۸ الحجة في بيان المحجة ص ۲۳ )<( الاباضية بين الفرق ص‎ (۳) 








سد 1۲ ات 


الانسان خلق من الله راکتساب من الانسان مبتعد ون عن رأى المجيرة 3 كما 
تمد ون عن رأی مان من یتول بان الانسان يخلق افعاله (۰)۱ وهكذ | 
في كتابه الاخر الاباضية في موكب التاريخ وزاد مستدلا على ذلك بالايات الاية 
" الله خلقكم وا تعملون ” الا له الخلق والامر ” ” هل من خالقغير الله *  .‏ 
ˆ والله خلق کل شي (O‏ 

وقد تقل عنهم علا ' الفرق هذا الرأى کالا نعری والشهرستاني فیسیا 
يحكيه عن الكعبي والیند اد ی . (؟) 

والاستنطاءة عند جمهورهم مح الفصل ولیس قل وهي التي يحصل بها 
الفعل قال قطن‌الایرد ” واما الاستطاءة في عند نا معالفمل لا تل * (6) 

قول الحارٹی في بيانسه لاعتقاد اتہم “ ومن ذلك انهم یونون بالقضاء 
والقد ر أنه من الله و ن الخیر والشر من الله ۳ العیاد وم 
يرافقون اهل السنة في هذا والحجدة قوله تعالى * والله خلقكم وما تعملون * 

" والله خالق کل هيء ٠‏ لاله الخلقوالامر " لایسأل عمل يقمل وهم 

يسألون ” ولوثبت للعباد خلق لزم بوتصصریك * هل من خالقنر الله ۶ _ 
" هذا خلق الله فارونی ماذا خلق الذين من د وله ۰ء 

والواقعان الرأى الاخير وهو القائم على الايمان بالقد ر الازلی وخلق الله 
لكل هسي* في الكون خمل العبد لافعاله الاختيارية وسواولیتہ عنها وهومد هب 
ساٹ سس 
(۱) ااباضية بين الفرق الاسلابية ص ۲۰۷ 
)00 الاباغیة في موکب التاریخ ص 1۰ 


ف انظر مقالات الاشعرى ج ١ص‏ ۱۸۷ / الفرق بين الفرق ص 7٠١‏ الملل وال[ ۱۳ 
(٤‏ الاباضية بين الفرق الاس_لامية ص ۸۲ 
(ہ) العتود الفضية ص ۲۹۰ ٭ 














55 ۰ سب ۱ 
السلف الصال - الواقع - ان هذا الرأى هواصح الاراء في هذا العقام فو 
مقلضی الايمان بالله المتفرد بالريمية والالومیة في الكون يقتضى ما جا* في الشرم 
من التكليف والجزاء ٠‏ فمذ ھب كل من الجبرية والقد رية مرد ود وقد اخ أ 
الخوارج ع الذين قالوا به ين المذ هبين الباطلين ٠‏ 


: وجرد الجنة والثار تبل یی القيامة‎ - ١ 
ل د رم تاماه‎ 


كر الخو وجود انار ی اتا مقولون أن خلقہما لاتم 
” ذہبتطائفة من المعتزلة الخوان الى ان الجنة والٹار الم 


يخلقا بعد " وقول عن اد لتهم على دعواهم هذه + ” وا نعلم لمن قال ل نہسا 


لميخلقا بعد حجة أصلا اثر من أن يعضهم قال قد صح عن رسول الله ملشى 
الله عليه وسلم انه قال وذكر اشبياء من اعمال البر من عملها قوس له في الجسسة 
كذا وکذ | شجرة مقول الله تمالن حاكيا عن امرأة فرعون انہا قالت ٭ رب ابی 
لي عند ك بیتیا في الجنة قالوا ولو کانتی: قة لم يكن في الدعا* في استئنافالبناء 
والفرس معن * (۱) ۱ 

و الواقع آن الجد ال في کون موجود تین الا ن ن اور موجو تین جهال 
لا ینبنی ان يحتدم بہذہ الحد ة بین اولك النافين لوج هما الان زاء 
كانوا من الخوارج اومن غيرهم غفالجئة والنار موجود تان قد اعد ت كل من 
لاهلها كما تقرره الايات البيئات والاحاديث الصحيحة عن رشول الله صلی الله علي 
وسلم وهذا هومذ هب جمهور السلمین کیا حکاه ابن حنم ٭ (۲) 





(۱) و (۲) الفصل ج > ص۸۱ 











٦٦٦ س‎ 


واما ما احتچ به المنكرون متا لبقا من ان الجنة لو کانتموجود ة الان لما 
ذ کر في الاحادیثٹ ان الاصال الصالحة یخرس ينها لصاحبها مجسرفي الجئة ء 
فهو قول غير صحيح اذ ان البیتالجیل المتكامل البناٴ والحسن لا ينع ان یناد 
فيه انواع التحسیٹا ت والنقوش والزخرفة ما يزيده جمالا يخسنا ٠‏ 

ابا الاد لةعلى وجود هما الان فہي كيرة جدأ ء من الكتاب والسنة 
وقد ذكر العلماء كثيرا من تلك الاد لة ومن ذلك قوله تعالى عن الجنة ادب با 
" اعد تللمتقین * آل‌عمران : ۳ ون النام انها * اعد تللکافرین * آل 
عمران ٣۶‏ قوله تمالی " ولقد رآه نزلة اخری عند سسد رة المنتهى عند هأ 
جنةالماوی " النجم :+ ۱۳ 

ومن الاحاد يث قوله صلی الله عليه وسلم في حدیث الاسسسراٴ والمعراج 

ثم انطلق بي جبرائيل حتى اتى سد رة المنتهى فنشیها الوان ن لا أدرى ما هسي 

تال نم د خلتالجنة فاذا هي جنابذ اللولو" واذا ترابها السك * ٠ )١(‏ 

ونہا قولەصلی الله عليه وسل * " ان احد کم اذا مات عرض‌علیه بعد ہ 
بالغداة والمشى أن گان من اهل الجنة فمن اهل الجنة وان كان من اهل النا ران 
يقال هذ | مقعد ك حتى يبمثك اللهيم القيامة * (؟) 

وقد أخبر الرسول صلی الله عليه ولم بأنه رأی الجنة وتتاول نبا 
عنقا رتال لهم ” ولوأخذته لت منه ما بقيت | الدنيا ” (۳), 

هن عمران بن حصين عن النبي صلی الله عليه ول قال اطلمت في الجنة 


سس سس ل e r‏ 
(۱ صحيح البخاری ج > ص ۱۰۲۷ 

)۲( صحیح البخاری ج ٤‏ ص هم 

۳ اخرجه مسلم ج ۲ ص‎ (٢۷) 





ىؤے 11 اس 


ت اکر اهلها الفترا؛ واطلمت في النار فریت اکر اهلها النساء*(١)‏ 

وفي حدیثاخر عن ابي سعيد الخد ری رغی الله عنه | ان يسول الله 

صلی الله عليه ولم قال ابرد وا بالصلاة فان شد ة الحر من فيح جہنم " ۰ )¥( 

الى آخريا ورد من حاديث في هذا لباب تد حض رأى القائلين بعدم وج سا 

الجنة والنار لان كالخوارج ون قال بقولهم من المعتزلة والقدرية ٠‏ 
؟ سے عذاب القسر: 





اما عذ الق فاكثر الخواری شكره » رتم یرس طلم 
يلتفتوا الى ما جاٴ فيه من الاحاديث الصحيحة ت التي تود شرت ۰ 

يقول الاشعمری ” والخوارج لا قولون بعذاب القبر ولا تصسری 
احدا یعذب في تی ٭ (۲) 

مقول ابن حزم كذلك " قال ابومحمد ذ هب ضرار بن عمرو الخطفاني 
احد هی شیوخ المعتزلة الى انکار عذاب لیر وهو قول من لقينا من الا 

واما الاباضية فالظاهر انهم غير متفقين على نفي عذاب‌القیر ارییته 
بل انقسموا الى فريقين فريق يقول بثبوته واخر ينفيه » وھذا ما يذ کرہ النفوسی 
بقوله : 

و اما عذاب القبر ثبت جابر وضحفه بعش الائمة بالودن 

راما ورد النا س‌للنار انه ورود يقين العلم واللمح بال 
ماما رى السلففي عذ اب القبر فهو الاعتتاد بان ذلك کائن لا محا لة کا اخبسو 
(۱) صحیح البخارى ج ؟ ص ۸۵ وانظرصحيح سلم ج٣‏ ص )م 


۸٩ صحیح البخاری ج ؟ ص‎ (٢ 
٦٦ص الفصل ج ؟‎ (€) ۲۰٢ص‎ ١ المقالات ج‎ ۲( 


۲۷ متن ا للوئيسة ص‎ )٥( 











۲٦۷ س‎ 


بذلك الماد ق البصد ق ان الشخص ي یذ ب فيه به ارم على ھید-ۃ 2 یملمہا 
تعالى في ثبوت ف لك عن آل فرعون ۰ النار يمزضون عليها غد وا وه یا مسوم 
تقوم الساعة اد خلوا آل فوعون اشد العذاب * الموئين 7 


جعلت | 


يقول الطبرى عن تعذيب آل فرعون ٦‏ لما هلكوا وفرقہم الله بت 


رواحهم في اجواف طير سسود فہي تعرض على النار کل یوم مهن 


غد وا وشیا الى ان تقوم الساءة * (۱) 


وقد جاء تالاحاديث ك بصحة القول بوجود عذ اب القبر او نميمه بروايات 


عد ید 3 توجب الاعتقاد (لجاز بصحة وقوعه 
¢ 2 


ا اس 


عن ابي هريرة رضى الله عنه قال شرس 
يدعو اللهم آئی اعوذ بك من عذ اب القبر ومن عذ اب النار ومن فتنة البحيا 
الما ومن فتنة المسيح الد جال * 

ما ورد عنہ صلی الله عليه وطم من انه دعا لجنازة بدعا» قال نیت 

واد خله الجنه اذ من عذ اب القبر اومن عذ اب التار “ )۲( 

عن البراء بن عازب رضى الله عنہما قال ” خرجنا مرول الله صلی 
الله عليه یسلم في جنازة رجل من الانصار فانتهینا الى القبر ولما یلد 
فجلس يسول الله صلی الله یه وسلم وجلسنا. حیلہ نا على رو سنا 
الطیر رفي يد » عود ينكت به الارش فرفع رأسه فقال ” اسستمینے وا 


3-7 


من عذ اب القبر " مرتين اودلا ١‏ 0( 


س 


۷۱ تفسیرالطبری ج ۲۲ ص‎ )١( 
صحيح مسلم ج ۲ص ۹ہ‎ 7 ۱۰۲ ١١١ ص‎ ٢ انظر صحیح البخاری ج‎ (٢() 


(۳( 


سنن ابي د أود ص ۵0 ج ۲ 








٦٦۸ سا‎ 

والاحاد يشفي هذا لباب كثيرة جدا كلها ل دلالة واضحة لا لبس 
فیہا ولا غموض على حقيقة عذاب القبر فلا یكذ ب به بعد ورود هذه الاحاديث 
الا من هلك فالایمان بذ لك عند السلف من الضروريات المسلمة يقول ابن ابي 
المز عن حديث البراء الانف الذ کر * وذ هپ‌الی موجب هذا الحديث جبيسع 
اهل الستة والحدیث له مه واهد من السحی ۰ ٹم اود عد ةشراهد 
للبخاری وا حاتم ثم قال ٭ وقد تواترت الاخبارعن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم في ثبوت عذ اب‌التبر ونعيمة 'لمن كان لذ لك اهلا وسواال الملكين فیجب 
اعتقاد ثبوت ذ لك والايمان به دولا يتكلم في کينيته اذ لیس للعقل وقوف على 
كيفيته لكونه لاعہد لەبه في هذه الدار * )١(‏ 

واما انكار من ينكر عذاب القبربحجة ان الميت ي یفنی فيه وصبح ترا 
أوبحجة ان من احرق اواكلته السباع لا يمكن تعذيبه فانه امرلایثبغی اعتباره 

في متابلة النصوص الثابتة ٭ اذ ان الله سبحانه وتمالی قاد رعلى أن یحذ ب الميت 

محاسبه في ای صورة كان فان التعذيب ليمرعلى الجسد السپود فقط فاذا ‏ 
ذهب انتهی عذابه * وانما الرن هوالذى يعذب اوینعم في القر قلیسم 
القيامة ولا مائع في قد رة الله ان يصل العذ اب الى الجسد بای طريقة ولى 
ای نحو کان لان 1 عذاب القبريكون للنفس والبد ن جیما باتفاق اهل السئة 
والجماءة تنعم النفس وتعذ ب مفرد 2 عن اليد ن ومتصله ب" ,۹1 ولیس على 
الله شى *؛ ستحيل » 
سس سس ا 
)١(‏ شرح الطحایة ص ۳۷ 
رھ المصد ر السابق ص۸٣٣٠‏ 





نت ۹٦۲س‏ 


۴ س الشسفاعة ۽ 








ینگر معظم الخوارج ما ورد عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ,فلي 
ثہوت الشفاعة لاهل المعاصى من امته كما ورد تبذلك الا حاں یٹ الصحیح ة 
المتوا ترة والا یا ت القرانية ۰ 

تال ابن حزم " قال ابو محمد اخطف الناس في الشفاعة فانكره ا 
قوم وهم المعتزلة والخوارج وكل من تبع ان لا يخرج ا حد منالن ار 
بعد د خولہا ” )١(‏ 

ويقول شيخ الاسلام ابن تيمية في بیان موتف افخوارج من الشناع 2 
* واط الوعید ية من الخوارج والمعتزلة فزعموا ان شفاعته انما هي للمو*منيسن 
خاصة في وقع الد رجا ت وشيم من انكر الشفاعة مطلقا * وسقول ايشا * ون ر 
الخوارج والمعتزلة انه لا يشفع لاهل الكباعر لان الکباثر لا تغفر ولا يخرجون 
من النار بعد ان يد خلوها لا بشفاعة ولا بغيرها * (؟) 

ويقول على بن علي الحنفى شارح الطحاوية ” والمعتؤلة والخسوارج 
انكروا شسفاعة نبينا صلی الله عليه وسلم وغیرہ في اهل الکباعر ۰ (۲) 

ويقول المرداوئ شفاعة النبي صلى الله عليه وسلم نوع من السمعيات 
قد ورد ت بها الاثار حتى بلغت مبلخ ال تواتر المعنوی وانعقد عليها اجسساع 
اهل الحق قبل ظہور الخوارج الذين ينكرون الشفاعته (؟) 
سس 
(۱) الفصل ج > ص٣٦‏ 
(۲) مجموعة الرساغل والسائل ج١‏ ص ۱۰ و ١١‏ » التوسل والوسيلة ص م ۱ 


(؟) شرح الطحاوية ص ۱۸۱ 
(؟) اللالی البہیسة ص >۹ 











س ۷ 


وقد ذكر صا حب احد ی الرسائل المخطوطة في الفرق الاسلاي 2ة 
اعتقاد طائفة من الخوارج فقال " وهم قوم يرون القرآن مخلوقا وينكرون المیسزان 
والصراط والشفاعة والحوض وعذ اب القبر وقولهم قول المعتزلة * )١(‏ 

وقد استتد الخوارج في نفيهم الشفاعة الى ايا تمن القرآن الكريم _ 
اخذوها على ظاهرها وقصروا معناها على ما يريد ون من حکم » غير طتفتیسسن 
الى غيرها من الايات والاحاديث التي تثهت الشفاعة ء ومن هذه الايات التي 
استتد وا اليما في نفى الشفاعة ۽ 

قوله تمالی ” فما تقفصهم شفاعة الشافعين ” المد ثر و ۸ء وقولے 
تعالى * ولا يقبل منها عد ل ولا تتفصها شفاعة ” البقرة ٣.٣‏ ولولسسس سه 
تعالى * فط لنا من شافعین ” الشعراء : ۱.۰ وقوله تعالى ” یا ایا 
الذين امنوا انفقوا مما رزقناكم من قبل ان يأتي يوم لا بيع فيه ولا خلدة 
ولا شفاءة ” البقرة : ٤ن٢‏ ورأمظال هذه الاياتالتي يدل ظاهرها علسی 
ابطال الشفاء 3 ۰ (۲) ۱ 

اما الشفاعة عند الاباضية فانهم یثبتونها ولکن لغیر العصاة بل ۔ 
للمتقين » وکآن المتقی احوج الى الشسفاعة من المو"من المذنب في رأيهم. 

يقول صا حب کتاب الاد يان منهم " والشفاعة حق للمتقین ولیست 
للعامين * 1۳۱ . 


سس سس 00000 
)١(‏ رسالة في افتراق الفرق الاسلامية ص ۹۹و۲ 

(؟) انظر الفصل + > ص ٦٦‏ » التوسل والوسيلة ص ١١‏ ء مجموع فتاوی 
شيخ الاسلام ابن تيمية ص ١.‏ جر . 

(؟) کاب الادیان ص ۳ه 











ب ۲۷۱ 





وقال السا لمي : 

” وما الشفاعة الا للتقى کا قد قال رب العلا فیپا وقد فصلا (۱) 
وقد استشہد الربيع ين حبيب لهذا الرأى في مسنده بما رواه عن جابر بن زيد 
امام الاياضية عن رسول الله صلى الله عليه وسلم انه قال ” ليس تالشفاعة لاهسل 
الكبائر من امتى " يحلف جابر بن زيد عند ذلك ما لاجمل الكيائر شفاءة 
لان الله قد اوعد اهل الكيائر النار في كتابه وان جاء الحديث عن انس بن 
مالك ان الشفاعة لاهل الكبائر فوالله ط عنى القتل والزتی والسحر وما اوعد 
الله عليه النار ”> ويقول الربيعايضا ” حتى بلغٹا ان الشہید يشسفع في سبحين 
من اهل بيته اذا كانوا مو"ضین متقين ” 

واستشہد الربيع بن حبيب لهذا الرأى ايضا بط رواه من قرله 
صلى الله عليه وسلم ” يا بنى عبد المطلب ان الله امرني ان انذرکز فانی لا اى 
عنكم من الله شسيئا الا ان أوليائي منكم المتقون الا لا اعرفن ما جاء الناسغدا 
بالدين فجقتم بالدنيا تحطونها على رقابكم » يا فاطمة بدت محمد ويا صفية 
عمة محمد أشتريا انفسكط من الله فاني لا اغنی عنكما من الله شيعا* (؟) 

وهذا ما ترره الحارئي ایضا في نفى الشفاعة في کتایه " العقود 
الفضية ” (۴) , 

والواقع ان الايات التي استد ل بها الخوارج على نفي الشفاء َء 
والتي ذ کرنا ها من قبل انما تل على نفي الشفاعة عن اهل الشرك اونفى 
الشفاعة_التي يثبتها الكار لشركائهم_من.الاصنام او نفي الشفاعة التي تکسسون 


(۱) غاية المراد ص و 
(۲) الجامع الصحیح جع ص وم یم 
(۳) انظر العقود الفضية ص ۲۸٩‏ 








بغير اذن الله ورضاه (۱) كما تال على ذلك ظواهرالایات" اما ما ورد في 
سن د الربيع بن حبيب فهو خال من السند الصحيح ومعارض بط ورد في ال 
الصحیحین من الا حاد يث التي تت تثبت لرسول الله صلی الله عليه وسلم انواح ‏ - 
الشفاعا ت‌المخظفة » ومن ذلك قوله صلی الله عليه وسلم ٭ یخرج قوم من النسار 
بعد ما مسہم شها سفع فيد خلون الجنة فیسمیہم اهل الجنة الجہنمیین * 

وشها قوله صلی الله عليه وسلم ” يخرج من النار ۰۰۰۰۰ بالشفاعة 
كأنهم القعاریر قلت ما الثعارير قال الضفابین »وکن قد سقط فمه فلت 
لعمرو بن د ينار ابا محمد سمعت جابر بن عبد الله يقول سسمعت النبي صلی 
الله عليه وسلم يقول يخرج بالشفاعة من النار ؟ قال نعم”. 

ومنها ما ورد في حديث انس رضى الله عنه وهو حدیث طول 
ورد في طلباهل الموقف من الانبياء عليهم السلام» من يشفع لهم الى الله 
لفصل القضاء وكل يعتذر بذتب اصابه حتى يأتوا نبينا محمد صلی الله عليه 
وسلم فيشفع لهم عند ذلك * (؟), 

۱ وقد اخرج الامام سلم احاد يث كثيرة في ثبوت الشفاعة فذكر نشبا 
توله صلی الله عليه وسلم فیط برویه عنه ابو هريرة تال * قال رسول الله صلسی 
۳ لكل نبي دعوة مستجابة يدعو بها فيستجاب له نیو اها ء 

ني اختبأتدعوتی شفاعة لامتي. يوم القيامة 

وعن ابي هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وصلم_لكل نبي_دعوة مستجابة_فتعجل_كل نبي دعوته واني اختبأت دعوتي شفاعة 
(۱) انظر شرح العقيدة الواسطية ص ۱۲۸ 
(۲) انظر لهذه الاحاديث صحيح البخاری ج ۷ ص ۲۰۲-۲۰۲ 





ام س 





لا متي يوم القيامة فہي نائلة ان شاء الله من مات‌من امتى لا يشرك بالل ' 
شسیٹا ” الى غير هذا من الاحاديث التي اورد ها الامام سلم في هذا 
الباب . (۱۱) 

۹ والا حاد يث في هذا الباب كثيرة جد١‏ ولسذا بضد د البحث في 
تقاصیل الشفاعة من اقسامہا وشروطها الخ ..٠‏ وانط الغرض هوائيات وجود ها 
الذى ينفيه الخوارج ) والایمان بثبوت الشفاعة لرسول الله صلی الله عليه وسلسنم 
بناء على ما صح فیپا من الاحاد يث هو اجماع الامة وهو مذ هب السلف الصالح 
رضى الله عنهم جميعا يقول شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى ” اجمع 
المسلمون على ان النبي صلی الله عليه وسلم یشفع للخلق يوم القياسة 
بعد ان يسأل الناس ذلك وبعد ان يأذن الله له في الشفاعل* . 

ويقول ايضا ” والرسول صلى الله عليه وسلم يستشفع به الى الله ای يطلب 
منه ان يسأل ربه الشفاعة من الخلق ان يقضى الله بينهم وفي ان يد خلهيم 
الجنة ويشفع في اهل الكباعر من امته ویشفع في بعض من يستحق النار ان لا 5 
يد خلها ويشفع في من دخلہا ان يخرج متها ء ولا نزاع بين جماهيرالاسة 
انه يجوز ان يشفع لال الطاعة المستحقين للثواب *. 

ويقول ایضا ” ومذ هب اهل السنة والجماعة انه يشفع في اهل الکباشر 
ولا يخلد احد في النار من اهل الايمان بل يخرج من النار من في له 
حبة ايمان او مثقال ذرۃ* (؟) 


رو تن ےر اپ ا و a‏ و “رب ہت o‏ 

(1) ے ے _۔ے صحیح مسلم ج١‏ ص ۱۳۱ ۱ 
(؟) انظر مجموعة الرسائل والسائل ج ۱ ص ۱۱-۱۰ وکذا التوسل والوسسيلة 
ص ۱۱و ۱۳۱ وانظر مجموع فتاوی شيخ الاسلام ج١‏ ص ور . 











س ٤۷ے‏ 


> - المیسزان , 





اما الميزان فيعتقد الاياضية فيه انه ليس ميزانا له عمود وتان ولسان 
كما هو الشہور وانما يثبتون وزن الله للنيا ت‌والاعمال یمعنی تمییزہ بين الحسن 
شبا والسي* وان الله يفصل بين الناس في ١‏ موزهم ويقفون عند هذا الحد . 


يقول النفوسى الاياضي في متن النونية ء 


فوزن افاعيل العباد تميز لينظر في عقبى مسى* ومحسن 

وليس بميزان العمود وكفة بل الوزن للٹیا تمن کلد ین )١(‏ 
ويقول السالسي : 

وما هنالك میزان یتام كما قالو عمود وکنا ت‌لما عملا 


وانما الوزن حق منه عزالم 2 تسمع الى آيةالاعراف محتفلا(؟) 
وقد اراد معمر ان يوفق بين رأى الاباضية ورأى اهل السنة فقال ۽ 

”ان كلا من الاياضية واهل السنة موٴمنون ان الله سبحانه وتعالسسی 
يوم الجزا* يفصل بين عباده وان قوله تعالى الفصل ووزن الحق وحکنه العسدل 
وكقى هذا لقاء بينبما * (۴) ولكن هذا التوفيق غير كامل لنفيهم حقيقة 
الميزان الثابت بالکتاب والسنة وان كان هناك اتفاق بينهم على ما ذکسر 


من المعانی الا خری . 


آذآ 
)١(‏ متن النونية ص ۲ 

(۲) غاية المراد ص ٩‏ ۱ 
(۳) الاباضية بين الفرق الاسلامية ص > 





۷ 


والواقع ان الايا توالا حاد يث كلها تشير الى ان هناك ميزان توضسع 
فيه الحسنات والسيقا ت وذلك ان الله تعالى قال ” ونضم الموازين القس سط 
ليوم القيامة “> ويعتقد علماٴ السلف انه ميزان حقيقي له لسان وكفتان توزن بسه 
اعمال العباد )١(‏ بنأءعلى الاحاديث الواردة في ذلك وان اتسوا 
عن تگییفہما - فقد اخبر صلی الله عليه وسلم بذلك كله لا ينكره الا اهل البدع 
يقول الاصفهاني : 

كل ما اخبر به محمد صلی الله عليه وسلم من عذاب التنبر ومنكر ونكيسر 
وغير ذلك من اهوال القيامة والصراط والميزان والشفاء ة والجنة والنار فهو حق 
لانه ممكن وقد اخبربه الصادق فیلزم صد ته * (۲) 

ويقول ابن تيمية انه قد استفاضت باخبار يوم القيامة تلك الاحاديث 
الصحيحة عن التبي صلی الله عليه وسلم ولم ينكرها الا اهل البدع من خوارج 
ومعتؤلة " (۳( 

ویقول على بن على الحنفي مثبتا وزن الاعمال والعباد انفسپسسم 
وكفتى المیزان : 

” والذی دلت‌علیه السنة ان ميزان الاعمال له کنتان حسیتان - - 


مشاهد تان * e‏ 





(۱) انظر لمعسة الاعتقاد ص ۲۲ ء مختصر الواسطية ص ٩۰‏ 
(۲) شرح العقيدة الاصفپانيسة ص 1 ضمن الفتسساوی الکیسری 
ج جج ٠‏ 


() الفطوى الكبرى ص0۹ ج ه٠‏ 





سے ] ۷ے ۱ 

ثم استدل بحد يث صاحب البطاقة قال ” فثبت وزن الاعسسال 
والعامل وصحائف الاعمال وثبت ان الميزان له كفتان والله تعالى اعلم بسا 
بحا ورا* ذلك من الکیفیات* (۱) 

وقد اراد الله تمالی لبیان كمال عدله وظہور امره للمیان ان ینصب 
الموازین القسط لیوم القيامة فلا تظلم نفس ش‌یکا وان كان مثقال حبة من 
خرد ل » واط نفی وزن الاعمال بای حجة من الحجج کالقول بانہا اعراض لا 
تقبل الوزن بخلاف الا جسام فان هذا قول خاطي* سببه قياس قد رة الله تعالى ` 
بقد رة العيد الضعيفة فلا یستحیل على الله تعالی ان يزن الاعسال ونا 
ظاهرا يرى للعيان بل ویوزن العيد نفسه كما جاء في الحديث ” توضع 
الموازين يوم القيامة فیوتی بالرجل فيوضع في كقة " وروی البخاری عن 
ابي هريرة رضى الله عنه عن النبي صلی الله عليه وسلم قال :” انه ليأتى 
الرجل العظيم السمين يوم القيامة لا يزن عند الله جناح بعوضة ” قال اقروء! 
ان شکتم ( فلا نقيم لهم يوم القيامة وزنا ) وقال صلی الله عليه وسلم في حسق 
ابن مسعود حنتین ضحك الصحابة من دقة ساقيه * والذى نفسى بيده 


لبط أثقل في الميزان من آحد ٭ )١(‏ 





۲۳۷ انظر شرح الطحاويسة ص ۳۳۲۱ ۔‎ )١( 








سے ۲۷۷ 


و ے الصراط : 





وكما انكر الاباضيية المیزان انكروا كذلك الصراط وقالوا انه ليس 
بجسر على ظہسرجہٹسم کا وصف في الاحاديث الثبوية » يقسول 
السالسي : 

وما الصراط بجسر مثل ما زعصوا وط الحساب بعد مثل من ذهلا(١)‏ 
اما السلف فائهم يعتقدون بأن الصراط هو جسر جہنم وقد بوب البضاری 
رحمه الله على هذا بقوله ء ۱ 

* پاپ الصراط جسر جہنم ” ثم‌اورد حديثا عن ابي هرسسوة 
وفیه یقول صلی الله عليه وسلم * ویضرب جسسسر جہنم قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فأکون أول من يجيز ودعا* الرسل یوشذ اللهم سلم 
سلم وبه كلاليب مثل شوك السمدان غیرانپا لا یعلم قدر عظمپا الاالله 
فتخطف الناس بأعمالهم شهم المویق بعطه وشهم المخردل ثم ينجو" (۲) 

۱ ويقول ابن قد امہ ” والصراط حق وتجوزہ الابرار ویزل عنه الفجار ڑا 
ویقول ابن حجر عن الصراط انه ” الجسر الننصوب على جہنسسم 
لعبور المسلمين عليه الى الجنة ” (؟) وكذا عند الشسوکاني (5) وهصذ 
هو اعتقاد السلف فيه . )٦(‏ 





٩ غايةالمراد ص‎ )١( 

( ۲ ) صحیح اليخارى ج ۷ ص ۲۰۵ 

(۳) لمعة الاعتقاد ص ۲۳ 

٤ (‏ ) فتح الیاری ج ۱۱ ص 1 ؟ 

(ه) فتح القد بر ج ۳ ص )۳ 

(1) مختصر الواسطية ص۳٩‏ وانظر شرح النووی ج ۱ ص ۲۰ 








الفصل الثالث 


لایس .سان ۱ 
* ٹمہیسسد 0 
مژموممموممووججہ 
بحث العلياء فی حقيقة الایمان واختلغوا نى ذ لك اشد الاختلاف فمنذ ان خسرج 


الخواج ال تا فيه بين عامة الطوائف کما قال ابن تيمية پ۲۱ 


واختلافهم فى حقيقته وفى | افرق بينه ہین الاسا لاہ هل هما سواہ او هما مختلغان 
او بینہما عم وخصص وهل الايمان يزيد وينقص ام أنه لايتغير وهل الاعمال سن 
الا یمان ود اخلة فى حقیقته ام انہا من مکملاته ۰ ۰ 

وقد رتب ٠‏ الخو على بحشهم فيه نتائج خطيرة ولاسيما فى 0009 
ألذ نب وا اذ ١‏ كان قد بقى من ایمانہم أو زال عنہم ٠‏ 

والواقع انهم شان غيرهم من الفرق قد اختلفوا فيما بینہم فى مبخث الايسان 

کاختلافهم فى غیره منالمباحث واختلفوا كذ لك فیما بینهم فیما رتبوه علی‌ارائسسسےم 
فی الایمان من احکام وان‌کنا سنوی ان کل هذه الاختلانات ی‌الرای لم تكن لفسسرق 
رئيسية فيهم وانما كان بعضپا لافراد ولطوائف شذت عن معظمهم ئی الرای وذا 
هو ماسنبینه نی‌عوضنا التالی لاراشهم فى حتيقة الایمان ومنزلة العمل بنه ٭ 


۲ - حقيقة الایسان : 


فى بیان حقيقة الایمان‌عند الخوارج نجد ان لهم قى ذلك اتجاهین : 





(۱) الاییان ص" ۰ 





س ۲۷۹ 





فپ و مایراه انچیپسی زعيم فرقة البیہسیة ووانقته عليه فرقة الشبيسسيسسة 
احدى نر البببسية وهو ان الايمان عهارة عن المعرفة والاقرار ٠‏ المعرفة بالله؛ 
ورسله ماجاء به محمد جملة والولاية پان الله سبخانه والبراءة | من اعداٴ اللسه: 
. والاقرار بكل ذلك ٭ ۱ ۱ 
یقول‌الاشمری نن‌تقریره لرای‌ابهیپی هذا 
" وزعم أبهيهمرانه لايسلم احد ختی يقر بمعرفة الله ومرنة ت رسوله ورف ة 
ماجاء به محمد والولاية لاولياء الله سبحانہ والبراءة من اعد ا* الله * (۱) 
ويقول الشہرستانی فى بيائه لاراء ابهیپس : 
" والایمان هوان يعلم کل حق ماطل وان‌الایمان« دو الملم بالقلب د ون سول 
والعمل ویحی‌عنه انه قال : الایمان هوالاقرار والعلم لیس هرأحد الامرین د ون‌الاخر 
وعامة البيهسيةعلى ان‌الملم والاقرار والعمل كله ایمان *(۲) ء ۱ 


ای انہم يخا لفونابا بيبس فى حقيقة الايمان ٭ 

وما يجد ر ذکره انابا بیہیں:انفرد عن اكثر الخوارج بهذا الراى وهو اس راج 
العمل منالایمان بینا إن دخول العمل فى حقيقة الایمان هو مایقول به عار 
الخوارج كما سترى فيما بعد * ۱ 
۱ . وهکذ | عند الشبيبية حيث * موا أن ن الرجل يكون مسلما اذا شہد أن ن لا السه 
الا الله وان محمد | عبد * ورسوله تولی اولياء الله مرا من اعد ائه واخذ ہما جا» 
من عند الله جملة وان لويعلم سائر ما توش الله سبحاته عليه نما . ات“ سم 





: قد قال بعد ان ذكر تلالارا الت ينها ابميس‎ 11١ القالات ج١ ص‎ )١١ 
٠ ” نتابمه على ذ لتاس كير منالخوارج‎ ” 
۱۲1 الملل والتحل ج س‎ (۲) 





سے ۰ 


مما سوى ذ لك افون هو ام لا فہوسلم حتی ييتلى بالعمل به فيسل ۶ (۱) 


ونحو هذ | عند الشہرستانی الا انه تال فى تمام النص انہم یقولون * سوه 

ن لايعلم حتى ييتلىبه فیسال ١(؟)‏ ۰ وعبير الشبيية هنا بالاسلام لايختلفعن تعبير 
سایقیہم بالايمان فهما عند الخوارج بمعنی واحد کا سنرى فيما بعد واذ | کانوا قد 
أشافوا الشہادتین كجزء منه ولايكون ذ لك الا نطقا باللضان الا انهم كما رای 
لايذكوون العمل بانه جزءا من الاسلام بل یکونالشخص مشلا حتى ییثلی بالعمسصل 


فيسأل كما يقول الاشعرى والشہرستانی * ونی هذ | تظهر موانقتپم لابى بیپس ٠‏ 


أما الاتجاه الثانى ؛ 


باللسان والعمل بكل ماجاء به الشرع نلايمان لاحد عندهم لايتحقق فيه اقول 
والعمل بأوامر الشرع ونواهيه وهو مالاطريق لناسواه للاستد لال علی‌بانی قرارة 
نفسه من تصد یق ٭ 

يفول مو ۳ وذ هب سائر القہا: دمجاب الحد يت والممغزلة والشيعسة 
والصمل بالجواب ویثبت این حرم ایشااه ن الوا * يقولن بذ امن جبلة 
باضاعة الاعمال * (۳) ۰ ای انالایمان لايتجزاً ناما ان‌یاتی به الشخص كامسلا 
وحينئذ یسی مۇمنا اوینقص منه بحض‌الاعمال فيخرج عن الايمان ٠‏ 


س ل ل 
(٢)‏ الملل وال سی ۱۷۷ 


(؟) الفمل ۰۰ ج ٣ص‏ ۱۸۸ / ۱۸۹ء 








ا 
ويثبت ابن ديمية نان ری ان | * ای تنارل جمیع ما اسر 
الله ته ورسوله ' ٠‏ وأنه لايتبمت * اثمتى لهب مضق لك فيلنى تکفیر امل 
الذ نوب ۰ .كا تال ٠‏ : 
ويقول أحيد اہین ٭ واصم اور نی ذلك ان العمل باواہر الدين 
من صلاة صيام صدق ودل جزه * منالایمان نا ولس الايمان الاعتقاد وہ ه 


فمن اعنتد ا اله الا الله وأن محمد أ رسول الله ثم لويعمل بغردرالد ين وارتكسب 


وقول الشیخ عبد العزيز المحمد السلمان " وند الخوای والمعتزلة انه 
لا یسمی مومنا الا منادى الواجبات واجتنب البائر ويقولون انالد ین رالايسان 
تول همل واعتقاد ولكن لايزيد ولاينقص ٠‏ فمن اتی کبیرۃکالقتل واللواط ةف 
المحصنات ونحوها كفرعند الحروریة واستحلوا منه مایستحلون منالكفار *(۳) لاننه 
فى نظرهم قد خرچ عن الايمان بفعل هذه المعاصى التى عطلها والتى از 
تحل منه مایحل منالكفار ٠‏ وقول صاحب کاب الاديازيثيتا لحقيقة الاما ل 
فى الايمان : 


سمل بالاکان: .0( ۱ 





)1 ( الایمان ص ۱۸۵ 
)۲ فجر الاسلام ص ۲٥۹‏ وانظر الاسلام والحضارة العربية ج ٢١ص ٦٦‏ ركذا 
قصة الد يانات ص ۰ ۵ه 


( ۳۲( مختصر الواسطیةص ۸۵ وراجع /ایضا الخلانة والخوارج صن ۱۵ وكذ | اراء الخوارج 
ص ۱۳۲۸ 


۷ کتابالاد يان س ٥ہ وانظر غایقالمراد ص‎ )٤( 








نت ۲۸۴۲ 


ار يتفقون فى الرأى من مذ ھبالسلف فى حقيقة حقيقة الايمان من ع أنه تصد يق 

قول حمل ٠‏ قد اشار القاسم بن سلام الی‌عدم انفرا۔ الخوارج نی تولہم بد خسسسول 

الاقوال والاعمال فی‌حة يقة الايمان والى مشایہتہم للسلف فى ذ لك ران اختلف _ 1 

عنہم فی مارتبوه على ذ لك من نتائج يقول نی‌کتابه الايمان 1 ولم ینفرد الراج 

بالقول بان‌الایما نقول ومل وانما هوقول اهل السنة كل م انفرد به الخوارج انيم 
كفروا من لم يعمل واقر باللسان * (۱) . ۱ 


ب واعتبار العمل جزٴ ا من الایمان هوما اطیق عليه السلف جمیما ٭ 
يقول الامام ابوالحسن على بنخلف بن بطال المالکی الخربی فی شرح صحيسح 
البخارى عن د خول الاقوال والاعمال حقيقة الایمان " مذ هب جماعة امل | ال 
له الزیاد ة ص0 0 
وقرر شيخ الاسلام ابنتيمية انه لا ايمان بالعمل فیقول : * نی القران والسنسة 
من نفى الایمان عمن لہیات بالعمل مواضع كثيرة ۰۰ ودلالةالشرم على ان الاعسال 
الواجبة منتمامالايمان لاتحصى كثرة ۶ (؟) * ثم ذكر تعاريف السلف للايس ان 


وانہم يعرفونه بعبارات مختلفة کہا صحیح وموك د احا واحد فہم " تارة یقسسسولون 
مقول عمل وتارة يقولون صقول ومل ونية وتارة يقولون قول ومل ونية واتباع السنة 





(۲) شرح النووى على سلم ج ١‏ ص ۱ 


(؟) الایمانص ۱۲۰ 





كارة یقولون‌قول باللسان واعتقاد بالقلب ول بالجوان کل هذا صحيج 0( ۰ 


قد عرنه لیخ بدر الد ين الحنبلى فى مختصر الفتاوى الصویة لابن تيبي .2 
بقوله ” ومول عمل يزيد وينقص يزيد بالدلاعة والحسناتوينقص,بالغ#غط سيق 
والعصيان * ۱۲۲ . 

قال البخارى " وموقول رشعل ۰ (۳) ٠‏ ال على بنعلی الحنفی * ولاخلاف 
بين اهل السنة ان الله تعالى اراد منالعباد القول والعمل راعنى بالقول التصديق 
الب رات الا( ۰ وروی ابن حجرعن ابی القاسم اللالکائی تہدے 
* وروئيستد ه الصحيج عن البشارى قال : لقيت اكثر من الف رجل ناملس اء 
بالامصار فما رايت احد | منهم تلف فى ا نالايما زقول هبل ويزيد ون" (0) ونحو 
هذ | عند الغائمی نقد ” قال الحاکم فى مناقب الشافعى :حد فنا ابوالعسب ساس 
الاصم اخبرنا الربيعقال : سمعت الشاغعی يقول : "یمان قول ومل يد 
ينقص” 217 ٠‏ تقال " قد استدل الشائعی واحمد فْيْرهما على ا نالاعمال تددخل 
فى الايمان بسهذه الاية ” وا اموا الا ليعبد وا الله الى قرله ‏ د يناي .+ 
(سوة البينة ١‏ ه ) ٠‏ قال الشائمى ليسعليهم | حج من‌هذ ه الاية (7), 





۱٤١١ الایمان ص‎ )١( 

۲٦۷ مختصر الفتاوى ص‎ (٢( 

(؟) صحی البخاری ج ١ص‏ ۴ 

۲۷۹ شرح الطحاوية ص‎ )٤( 

(ه) و  )٦(‏ حح البارى ج ۱ص 27 ٠‏ 
(0) 4 نقح البارى ج ١‏ ص28 ٠‏ 





A سح‎ 


قد اورد البخاری نی‌صحیحه عد تراجم كلها تشیر الى ان الاحمال من الایسان 
كقوله ” باب قيام ليلة القد ر نالا یمان باہالجہاد من الایمان » باب فاج 
قيام رضان منالایمان ه باب‌صم رضان احتسابا من الايسان 4 باب الصلاة 
من الايمان ٠‏ ٭الی اخر ماذكره من‌ایشال هذه التراج * , (۱) 


ويقول النووى عن دخول الاعمال نىالايمان غند السلف * واما ااضلاق 
اسم الايمان على الاعمال نمتفق عليه عند اهل الحق ودلائله نی الكتاب والسنة 
اكثر من ان تحصر واشهر من أن تشهر قال تعالی : * واکان الله لیشیع ایمانکے * 
(البترة : ۴ اجمعوا على انالبراد صلاتک ۶ (۲) . 

واذ | كانت الاعمال د اخلة فىحقيقة الاييان عند السلف كما راينا ‏ فسان 
ذ لك باعتبارها شرط كمال فيه تال ابنحتجر يعد ان عرف الايمان عند السلف بانے 
” هو اعتقاد بالقلب ونطق باللسان همل بالاركان ” قال ” واراد وا بذ لاه 
ان الاعمال شرط كماله ومن هنا نشألهم القول بالزیاد ة والنقس * (۳) ۰ بين 
هی عند الخوارج جز من حقيقة الايمان ولہذ ا رتبوا علیہا کفر مرتکیی الذ نوب 
ناه على اعتبار العمل شرطا من كمال الايمان فان السلف لایطلتون اسم الايسان 
الكامل على احد الا اذ | كان غير مرتكب لكبيرة ولايطلقون على من اخل بفريضة ممن 
ثرائض الاسلام الایمان‌الا مقید | بمحصیة نیقال مؤمن بايمازهناسق ببيتلبه 





(۱) صحيح البخاری ج ١ص ١5/14‏ 
(۲) شرح مسلم ج ١ص ۱٩‏ 
(۳) نقح البارى ج ۱ص ٤٤‏ ۰ 











ب ۲۸۵س 


فال الٹووی " ولپذا لايقع اسم المؤمن المطلق على من ارتكب كبيرة اوبسدل 
فريضة لان اسم الشى * مطلقا یقع على الكامل منه ولايستعمل ٹی التاق اضرا 
الا بقیفز ولذ لك جاز اظلاق نفیه عنه فى قوله ”ص ” لایسرق السارق حين 
يسرق وهوموء من " )١(‏ ای کامل الایمان ٠ ٠‏ 


ويذكر ابن تيميه فى حق من لم يستكمل الایمان ان التحقيق عنده فيه 

* آن يقال انه. مو من ناقص,الايمان موه من بایمانه ناسق يكبيرته ولایعطی الاسم المطلق 

فان الكتاب والسنة نفيا عنه الاسم المطلق واسم الایمان ناد دیما ابر الله بے 

وزسوله لان ذ لك ایجاب عليه تحریم علية ومو لان لد کیا يلزمه غيره وانيا اكلام 
فی اسم المدح المطلق * (۲) , ۱ 

ويقول السلمان نی هذا الحکم 1۳ اهل السنة تقالو الایمان قول باللسان 


واعتقاد بالجنان عمل بالاركان يزيد بالدااعة وينقص بالمحصية * وان ” من الى 


كبيرة فہوعند هم موٴ من ناقص الایمان ومبارة اخری موٴ من بايمانه نا 5 


سی 
بكبيرته وفى الاخرة تحت مشيئة الله * (۳) , 





(1) النووى ج ا١‏ ص ۱۸ 
(؟) الايمان س ۲۰۲ 
(۳) مختصر العقيدة الواسطية ص ۸٥‏ 











۸۹ ےت 


ودک يتضح لنا مذ هب الغسران بضفة عامة فى حة حقيقة الاہمان ن وشلیہٹہسے 
للسلف فى 7 بد خول الاثوال والاعمال پی‌تلك الحقیقۃ وان اخثلفوا سم 
فی جمل الاعمال جا جزكا حقيقيا من الايمان يضيع الايمان بضیاعه © وفيما تیوه 
على ف لك من أحكام تتصل بيرتكب الکبیرۃ كما سئری نيما بعد 6 بینما: جمله السلسف 
جكأ كملا يتقف عليه كمال الايمان ٠‏ 


وان کان لنا مانلاحظه على تحبیرا بی حجر نهو اعتباره شرطا لكمال جرا 

من الحقيقة * وليس الامرکذ لك والا للزمه مارتبه الخوارج من ضياع الحقيقة بضیام 
جزئها ثم ان شرط الشىء غير جزئه لان الشرط خارج عن الحقيقة والجزه دال 
فيها ٠‏ 

واذ | كنا قد ذكرنا نیما سبق اجماع كتاب المقالات على ان الخوارج یمتبسسرون 
العمل چز! اساسيا من الايمان بل لايكون الایمان الا بالعمل عندهم فائنا نج ے 
ان الدكتور عبد الحليم محمود رحمه الله فىكتابة التفكير الفلسفى فى الاسلام, ايخ رج 
عن هذ | الاجماع ويقرر بان الخوارج لم يبحرا مسألة الایمان والعمل يذ لك فى قول 
" ان الخوارج باعتبارهم خوارج - لا رای لهم خاصا بهم نی سائل الد يسن 
الاساسية من ايمان بالله ومن بحث فى صفاته ہن دراسة نی البعث * (۱) . 
العمليه + وهوالذى وا علد نیم بن الخلفاء خاصة والسلمين عامة الذ يسن 





! ج‎ ۱٩۰ التفكير الفلسنی ص‎ (١( 








— ۱۸۰۷ مت 


رای فى دخول العمل فى حقيقة الایما. ن كما ذکرنا فهو مبحث متصل بقفية 
الخري نفسہا الى جانب مبحث الامامة العظمی فیرها ما يتصل بخروج م 
او یکون منباحث الد ین وان لم يكن له علاقة بذ لكا لخرج 








س ۲۸۸ 


۳ ل زياكة الايمان ونقصه : 





پنا۴ على ما قدمنا من أنالخوارج يقولون باعتبار العمل جز۴ من الایسان 
يقم رأيهم فى.سألتى زيادة الایمان ونقصه وحم مرتکب الكبيرة وسوف نبیسسسن 
رأیہم ی حکم مرتکب الكبيرة نی الفصل التالی ۰ ۱ 
أما فيما يتعلق بالمسألة الاولى وهی زياد ة الايمان ونقصه فان الخ سوارج 
ینقسمون فيها الى فريقين : الابامية متهم بصفة خاصة وقية غيرهم من الخوارج بصفة 
عامة فغير الاباضیین منالنموارج يرون ان الايمان لايزيد ولاينقص فہو اما ان یقسی 
كله واما ان يذهب كله ٩‏ وذ هاب الایمان عندهم يكون بنقص بحض الاعمال اوارتکا ب 
بعض الكبائر على هذا فان نقص, البعش يك دی الى ذهاب الكل زى 
تذلرهم ۰ ۱ 


قد سبق ان ذکرنا عند عرضنا لحقيقة الايمان عند هم ما اثبته أبن حزم عت هس سم 
من انهم ” يقولون بذ هاب الايمان جملة باضاعة الاعمال " ای انه ليس مناك 


زياد ة ولا نقصں فيه ٠‏ 
ويقول شيح الاسلام ابنثیمیة فى معوشربيائة لاهل البدع ی زياد ة الايسان 
ونقصانه ” واما قول القائل ان الایمان اذا ذهب بيعضهذ هب كله فهذا سشسیعه 
وهذ | هو الاصل الذ ىتفوت عنه البدع ئی الايمان ثانهم ظنوا ائه مق ذهب بعضه 
وضو الايما نالمطلق کہا قاله اهل الحد يث قالوا فاذ | ذهب شی منه لم ييق مع 





(1) انظر شرح العقيد ة الاصفہائیة ص ۱۴ ۱١١ ٤‏ ۰ 


۔. ۸۹ 


صاحبه من الایمان شی* فیخلد فى النار * (۱ ١‏ * وستطرد ابن تیمیة فى سہذا 


الموضی ریکرز ان رای الخوارج هوالقول بذ هاب الايمان جملة عن اهل الذ نوب 
وانہم متى خرجوا عن الايمان خرجوا عن الاسلام ايضا اذ لافرق بين الاسلام والايسا ن 


عند هم فیقول : واا الخوارج والمحتزلة فیخرجونہم من اسم الايمان والاسسلام 
وان ليان وار سر 


عند دم وأحد فان ا eT‏ عند هم من الا یمان خرجوا من الاسلام 


وسا یجدر ذكره هنا أنالخوارج واناشبهوا المعتزلة فى قولہم یندم 
زياد ة الايمان ونقصه وخروج مرتكب الكبيرة من مفهم الایمان الا ان المستز اله 
یجملونه فى منزلة بين المنزلتين ويحكمون عليه بالخلود تی النار اما الخوارج 
يحكمون علیہم بالکفر كما سنفصل رایہم بعد قليل نی حکم مرتكب الكبيرة ٭ 


فالهبسم 


ويقول بد ر الد ينا لحنیلی فى مختصره لفتا وی ابن تيمية عن‌رايی الخوارج تسق 
زياد ة الایمان ونقصه ٠‏ 


* ثالئك - يعن بسهم الخوارج والمحتزلة - اعتقد وا ان الایمان متى ذ هسب 
بحضه ذ هب جميعه *, (۲) 
وعلی‌هذ | فان الا یمان‌عند دم لاينقص بالممصية بل انالشخص يخرج عن الایسان 


ویحبط ماقد م من خير بمجرد ان يرتكب ای كبيرة لان‌الایمان اما ان بیقی جرا 7 
أويذ هب جملة فلا زياد ة ولا نقص ولامخٹرة لکبیرة نہی تېد م الایمان ولاتنقصه ۰ 





۱ ۱۸۲ الایمان‌م,‎ )١( 
۱ ۲۰5 مختصر الفتاوی الصریةس‎ ) ۲( 


پا 











ED مسر‎ 


كما يقول ايضا فى تاكيد ماسبق * وخالف الخوان والمعتزلة تقالوا ان من اتسى 
كبيرة استحق المعقہة حتما نك بط جميع حسناته بتلك الكبيرة وسبتحق التخليد نی 
النار لایخ منہا بشفاعة ولاغيرها * (۱) 
أما الفريقالثانى منالخموارج : " وهم الاباضیة كما قلنا ” فانپم يرون 
ن الایمان يزيد وينقص وهم بذ لك یخالقون عامة الخوارج ویتنقون فى هذا القلول 
مح مذ هب السلف ومن یذ هب اليه من غیرهم من‌المتکلمین ۰ 
يقول على يحبى معمر الاباضی " یری الاشاعرة ان الایمان يزيد وينقص 
۱ الحنفية وامام الحرمين انه لايزيد ولاینقص ويتفق 
المتالة « (۲) 





ويسر ی 


ويتفق الاباشیة مح الاشاعرة فى اده 


قد آورد الہیعبن حبيب فى .سند الجامع الصحیم ومو اصح تسب 


الحد يث عند الاباضيةهذ ي نالحد يثين الذ ين ید لان علىان الايمان يتفاضل ال 


* وسكل النبى ”س ” اى المومن افضل ایمانا تقال احسنهم. قا" فال 
"س" الایمان مائة جزه اعظمہا قول لا اله الا الله وادناها اماءلة الاذزى ن 
الطریق * ۲۳۱ . 


وسوف نریعند د راستنا التالية لحكم مرتكب الكبيسرة عند الخواری كيف آن‌الابامی و 





(۱) مختصر الفتاوى المصرية ص ١۷٥‏ 
(؟) الاياضية بين الفرق ص ٦٤٤‏ 
)۳( الجامع الصحیح ج ۲ص ۷ 








س ۲۹۱ 


مرتكب الكبيرة بالكفر كفر ملة كبقية الخوارج الا انهم يخالنون السلف رالاشمريين ' 
نيحكمون عليه بالكفر كفر نعمة ٠‏ ولقد كانقتضى القول بزیاد 2 الایمان ونقصه ان لايخرج 
مرتكب ا لتبيرة عن حقيقة الايمان عند الابامية وهذ امان هبوا اليه نعلا سکیا ذهصب 
اليه السلف والاشعريون ‏ الا انالاباضیة خالفوهم نغالیوا بالحکم عليه بقلب 
الكفر وان لم يكنكفر بلة كما قلنا مخض النظر عنما ييي الخواری من احکام على 
مايرونه نی مسألة زياد ة الايمان ونقصه مما سيكون مضع د راستنا وہقین )| 
تریما ‏ فانه يتبين لٹا مما سبق انهم يذ هبون فى هذه المسألة الى رأيين : 

الراي_الاول هوالقول بحدم زياد ته ونقصه بل هو اما ان ييقى كله او یذ صب 
كله بذ اب تشه وصف | راي عامة الخوارج ٠‏ 

الرای الثانی : وهو القول بزياد ة الايمان ونقصه وهوماتقول به الاباهيية 
نو كد ه اقوال السلف فىهذ» السألة هوالقول بزیادة الایمان ونقصه ۰ شان 
الناس يختلفون فى اد اه الاوامر واجتناب النواحی وئی الضى ہما تدر الله واليتين 
الا قات يحس الانسان أن ایمانه كقته بالله اتوی منہا ىبعش الاحيان ۰ 

وعذ | هو ماد ل عليه كلام الله وكلام رسوله وکلام العلماٴ من سلف الامة وخلفها » 
قال تعالى اخبارا عن‌المنانقین الذ ين فى تلوسهم مرش فى مسا ہم غيرهم عند نزول 


الايات " واذ | ما انزلت سورة نمنهم من يقول ايكم زادته هذه ايمانا فاما الذ يسن 


آمنوا فزادتهم ایمانا وهم يستبشرون ” ( التهة )۱٢١‏ ۰ قال تمالی فى مسف 


المع منين عند ہا رأوا الاحزاب من حولہم 1 ولما رای الیوٴ منون الاحزاب قالوا ذا 








۲ مس 


ماود نا الله ورسوله صدق الله ورسوله وبازادهم الا ایمانا تسلیبا ” ( الاحسزاب 
اية ۲۲) ۰ قال تعالى.بينا حالة الرسول صلی الله عليه وسلم واسحابه حینا 
خوفوا من قریش فیرهم ” الذ ین قال لهم الناس‌آن‌الناس‌قد جمعوا لم ناخشوسم 
نزاد هم ايمانا ” ( ال عمران : ۱۷۳)ء 


ال تعالى فى السيب الذى من احله جحل أصحاب النار ملائکة وی عد تہصسم 
ایشا 0 * با جملا عد إل فتنة للذ ين كنروا ليستيقن الذ ی ين ارتوا اتساب 
ویزد اد الذ ین آمنوا ایبانا ” ۰ (المدثر : ۳۱) ۰ قال تمالی ئی اساب 
11 لکہف ” انہم فتية امنوا برسپم رزد ناهم هدی ” (1 لکہف )0 قال تعا! ۴ 
ويزيد الله الذين اهتد وا هدى ” والايات فی‌هذ | المعنىكثيرة فى کاب ا( انب 
واذ | ثبتت الزياد ة فان مقابلها رهو النقض ثابت ايضا لان ماقبل الزیاد ة يبل 
النقمی قد استد ل البخاری رحمه الله فى محیبرے؟'.. "ر ۱ سهل ٥‏ الایات وائبس ےت 


ان الایمان ” يزيد وينقس * (۱) . 


وأما الاد لة من‌الحد یٹ فقد ورد ت على لسان رسول الله صلی الله عليه سلسم 


احاد یٹ كثيرة ته تشیر الى ان‌الایمان يزيد وینقمی وان اٹل یتئاضلون ثيه ۰ 


قال صلی الله عليه وسلم . لايك من احد کم حتی اکون احب اليه من ولد ه وواڑے ه 
والناس اجمعین *(۲) ٭ قال على الحنفى * والمراد نفى الال * (۳) قد وف 
صلی الله عليه وسلم النساء بنقصانالمقل ونقصان الد ین وذ لك فی توله من‌حد يث عبد الله 


بن عمر ” وما رأيت من ناقصات عقل ود ین اغلب لذ یلب منكن تالت یارسول الله 
وبا نقصان العقل والوئقال ابا نقصان المقل فشهادة امرأتين تمدل شبسادة 





۱۱ صحیح البخاری ج ۱ص ۷ وانظر شرح الطحاوية ص ۸ ۸ ۰ 


(۲) اخرجه صلم ج ۱ص ٦٤۹‏ 
( شرح الطحاویةی ۲۹۰ 








سم ۳س 


رجل ٭ فهذا نقصان العقل رٹ اللیالی ماتصلی تفطر فى رشان فہذ ا قان 
الد . ٭(۱) 
یں 


فقد سفن عليهالسلام بنقص الد ين وذ لك بسبب نقصرالدلاعات ٠‏ قال النسسووی 


" واذ ا ثبت هذ ا علمنا أن من كثرت عبادته زاد ایمانہ ود ينه ومننقصت عبداد سه 


تقص د ينه .رم( 


اما نقفرالايمان بالمعاصی نقد ورفت عد 2 أحاديث فيها مجموة من البعاصى. 
تنقص ]يمان منارتكب منہا واحد | كما ورد فى حد یٹ ابی هريرة رضى الله عنه وهو 
١‏ ان رسول الله صلی الله عليه وسلرقال لا یزنی الزانی حيز, يزنى وهومء من ولايسرق 
السارق حين يسرق وهومو* من ولايشرب الخمرحين یشرسہا وضو موه من وی رواية ٠‏ 
عنابى هبسريرة " ولایبه یتشهب نہہة ذ ات شرف يرنما لناس| لیه فينها ایمارم حين 
ينشهبها وهومومن *(؟) ا انهذا الحديث ونا نی‌بعناه ليم اليراد به فى 
الايمان مطلقا ولکن‌اللقصود به نف كمال الايمان ٭ يقول النووى ” فالقول المحيح 
الذى قاله المحققون ان معناه لإيفعل هذه المعاصى وهوكامل الايمان وهذ اسن 
الالفاظ التىتطلق على نض الشىء ويراد نفی كباله * (5) ٠‏ 


وورد تى الحد يث ان الاعمال تتفاضل وان بعضها يفضل بحضا والمفضول يكون 
ناقصا عن‌الفاضل كما يشير اليه حد يث ابی موسی الاشعرى رضی الله عنم ئی روات ےه 
الاتية : "قالوا يارسول الله ای الاسلام انضل ‏ قال من سام المسلمون من لسانسه 
وید ه ” وقد أورده البخارى شاهد | على قبول الايمان للزیاد ة والنقص 20 ) لانه يما 


تال أبن حجر ” الاسلام والايمان عند ه متراد فان 0( 





(۱) صحیی مسلم ج ۱ص 1۱ 

(۲) شن النووی ج ۱ص 1۸ 

)۳( مسلم ج اص ]۵ 

٠١١ شرح النووى ج ۱ص 1۱ وانظر اللمع‌ص‎ )٤( 
۹ (ہ ) صحیح البثاری ۱ هرب‎ 

(1) تتح الباری ج ١‏ مہہ 








س ؟ ٩‏ ۲ س 


صلى الله عليه صلم قال يدخل أهل الجنة الجنة واهل النار النار ثم یقول الله 
تمالی ” أخرجوا من كان نی قلبه شتال حبة من خرد ل من ايمان فيخرجون ينبا 
قد اسرد وا فیلقون نى نهر الحیا - او الحياة شك مالك “يهو احد رواة الحد يسث)” 


فينبتون كما تنبت الحبة فى جانب السیل الم تر انها تخر صفراء ملثوية ۶ (۱) 


قد وردت عنالسلف اقوال كثيرة فى زياد 2 الایمان ونقصه أورد منہا البشاری 
ماقاله معا لاحد الصحابة " اجلس‌بنا نؤمن ساعة ” قول ابن سعود اليين 
الايمان كله ” وقول ابن عمر ؛ لاہیلغ العبد حقيقة التقوى حين يدع ماحاك فى 
الصدر ۲(۰) . 


وشل مأسبق عند البخارى مأورد كن ابى الد رد اء رضى الله عنه حياث قال ¢ سن 
نقمالعبد أن یتماهد ايمانه ومانقعرمنه ومن نقه المبد ان یمام ايزد اد هو اميتقص ٠”‏ 


کان‌ابن سمود رضی اللهعنه يقول فى دعائه ”اللہم زدنا ايمانا ویتینا ونقها *(۴) 
قد استضاش النقل ع نالسلف انهم يرونان الایمان يزيد وینقں ٭ 


بقول بد ر الد ينالحنبلى فى مختصر الفتاوی بعد ان عرف الایمان بانه تول 
عمل قال : وهو ای الايمان ‏ " يزيد وينقصيزيسد بالطاعة والحسنات ويقسص 
بالفسوق والعصیان (f)‏ ۰ 


ويقول ایضا " والایمان یتبعذ,, ويتفاضل الناس‌نیه * (۵) 





() صحیح البخاری ج ١ص‏ ۱۱ 

( ) المرجع السابق ج ۱ص ۸ 

() شرح الطحاوية ص ۲۹٢‏ 

( ) مختصر الفتاوی المصرية ص ۲٦۷‏ وانظر الابانة للاشحری ص ۱۰ 
)٥(‏ المرجح السایق ص ۱۲ وانذلر شرح المقید ة الاصفہائیة ص؟ ؟ ۰۱ 





ب 5956 


ويقول الاشمری فى ابانة قول اهل الحق والسنة انهم يقولون ان "الایمان قول يعمل 
(۱)„ ۱ 


يويد وینقص " وهذ ا هر مایذ حب‌الیه اصحاہالحد يث واهل السنة ويقرون ٩‏ ) 
واخیرا نقول انمایراہ اهل السنة والجماعة مت‌انال یمان يزيد وينقص وأ ن اسه 
يتفاملون فيه كل بما رزقه الله وونده وشرح جمد رہ لذ لك هو مایشہد به الہقل ويفبشسه 
الواقع اذ انمناول البد هيات التىتدل علىتفاضل النلس ٹی الایمان مايشاهد من 
اخلامر بحضہم وة میرم على احتمال اوامر الله ونوأهيه بصد ر رحبا ودلمانينة تاسےےےۃة 
بینما نریالبسنرالاخر لایر * دی ما اوجچه الله عليه الا بكره من نفسه رکسل تام هذ | 
اہر تلأهر * ولقد کا ن‌ال۔حابة رضوان الله علیہم ويم خيار الامة يعرئسون تفاض لبهم 
فيه كما تشہد بذ لك ت أقوالبمكوانه لمن غير الا تما 4-2 وألعد ل أن نقول ان ايسان 
ويقين ای شخص كان كايمان ابى بكر ويقينه وحبه للرسول صلی الله عايه صلم قعظيسه 
له الا ان | کاپونا الحق متحنبنا الطریق الواشح کہا هو رای الخراج یعدم اه 2 
الایمان ونقصه قد قد منا كثيرا منالنصص والبراهين التی‌تبدلل زعصهم هذ | ویکفسسی 
د لیلا على بطلانه سے بعك تلكالادلة 35 مارتبوه عليه من ناء ٹچ خطيرة تکفیرصسسم 


لمصاء المسلمین وتخايد هم سی الثار واستحلا دم اخذ اموالہم سبى نائ سم 
وذ راريهم كما سنہین هذ | فى بحث الكبيرة ان شاء الله ٠‏ 


ا 0122222121 
(۱) الابابة عن‌اصول الد یائة ص١١‏ 
(۲ المقالات ج ۱ص ۷ ۲ 








۲۹٢ سے‎ 


سم العلاتىة بين الاسادم والايسان : 


لایریا لخوارج ان هناك فرقا بینمفہوی الايمان والاسلام فہما بمعتى راح 
عند هم وثى هذ | يقول ایندیمیة فى معرزر,بيانه اقوال الناس فى الايمان والاس لم 
ˆ واخرون يقولون : الایمان‌والاسلام سواء وهم المعتزلة والخوارج ولائفةمن امل 
الحديث والسنة * (۱) , 
ویقول اللالبى ” ومن هنا غان‌الخوایج وحد وا بين شہوپالایمان وفہم الاس لم 
ای بين الاعتقاد والفعل ‏ على حد تمبیره ب ففلسفتہم فلسفةعملية واقعية * (۲) 
قد رافق الخوارج بهذ | القول مايراه بعفراهلالسنة کالبخاری رحس ة 
الله فانه یری ان الاسلاموالایمان متراد فان كما نقل عنه ابن حجر ذ لك (۳), 
وهو أيضا رای لیعذرهلما* الفرق کابن حزم‌اللاهری‌فانه یریان الاسلا ٹم لاان 
والا یمان هو الاسلام لاثرق بینہما واستد ل بهذ ه الاية الكريمة * فاخرجنا من كان نيا 
من الموء منين نما وجد نا يها غير بيت من‌المسلمین " ( الذاريات ۳۹۰۰۲۰ ) قال : 
" فہذ! نص جلی على ان الاسلام هو الایمان قد وجب‌قبل ہما ذکرناان‌اعمال ا .ےر 
ای 7 
کلہا بال هو الایمان فاعمال البركلها ایمان يهذا برهات ضروری لا محیدعنہ 


ویذ کر الاشمری أن من اعتقاد أصحاب أاحديك > رامل السنة اوه ن الا سادمعند ‏ ٹم غير 





)۱ )الا یمان مر, ot‏ 

(؟)اراء الخوارج ص ۱۳۹ 
۳( نتح الباری ج ۱جر هه 
)٤(‏ الفصل ۰۰ ج ٣م‏ ۰۱۹۵ 








۱ .10( 
غیر الایمان ٠‏ 


قد قال الشہرسٹانی ايضأ بالتفريق بين معنى الاسلذووالايمان رالاحسان يذلاك 
فى قوله ” تکان الاسلاہبد تا والایمان وسطا والاحسان كيالا ۶ (۲) 

ويرىابنتيمية ان بين الاساتم والايمان تد اخلا فالايمان اخەرمن الاسلام واذ | ثبست 
ال خمر,ثبت الاعم ولاعكس بحيث لايويف بالايمان من ثبت له صف الاسلام قلط 
الا بد ليل منفصل يقول ابن تيمية ” نتبين ان د يننا يجمع الثلاثة لکن هود رجات 
ثلاث مسلم ثم مۇ من ثم محسنفالاحسان یدخل یه الايمان والايمان يدخل فيه الاسلام 
والمحسنون اختتص‌ن الموث منين والمؤ منون اخص من المسلمين ”(؟) , ویو“ كلد 


ابن تيمية هذا المعنىايضا بقوله ” الاسلام فرش والايمان فرش د ال فيه فمن اتی 
بالا یمان الذى امر بے فلا بد ان يكون قد اتی بالاسلا م المتناول لجمیع الاعمال الواجيرسية 
ومن اتى ہما سی ماد ل يل ان رکون قد انی بالایمان الا بد ليل >0 قد 
مسمی هذا مسى هذ | فنصوں الكتاب والسنة تخالف ذلك ۶ (*) ء ا 
الا يمان مح الاسلام فانه یجمل الاسام هو الاعمال الظاهرة کالشہادتان راله لاء 
والزكاة والممم الخ ٠‏ ويجعل الایمان مان ی التلب منالايمان بالله وملاتکته رکتبه ورسله 
الخ ٠‏ ٭ واذ | ذكر اسم الایمانمجرد! فانبه حينئذ يدخل فيه الاماد - الال 
الصالحة ”(1) 

آذآ سس 

(۱ ) المقالات ج ص ٣٣۷‏ 

( ) الملل والنحل ج ۱ص ۱/۰ 

۲۵۰ المصد ر السایق ص‎ (٤ 

(ہ) الایمان ص YoY‏ 

۱۰ الایمان ص‎ )٦( 








IA ےط‎ 


وهف | مايؤكد ہ ايضا الشيخ بد ر الد ین‌الحنبلی فى مختصرہ لنتاوى ابزتيسية 
حيث يقول + " فالایمانالمللق يدخل فيه الاسلام كما فی الضحيحين عنالنبی صلی 
الله عليه وسلم انه تال لوند عبد الق یس أتد رون با الایمان بالله وحده تالا الله 
ورسوله اعلم ٭قال شہادة ان لا اله الا الله وان محمد! رسول الله واقام اليل 
وایتاٴ الزكاة صيام رضان وان تمدلرا الخسرمن لمعا أ فا اذا اتترن لفظ 
الايمان بالعمل والاسلامفائه يفرق بينهما ٠‏ واستدل على هذ | بقوله تمالی " الذ یسن 
آمنوا وملوا الصالحات ” وحد يث جبریل حيث سال الرسول صلی الله عليه ملم 
عن الاسلام والايمان والاحسان تمتال * فكرق بين الايمان والاسلام لما رق 
السائل بینہما ونی ذ لك النعیب يعني به حد یث عبد القيس - ادخل الاسلام ی 
الایمان لما افرد بالذكر * ۲۱ . 

وفایة القول عزن ابن‌تيمية ان الایمان اذ | ذ کر وحد » كان الاسلام لازنا له 
ود اخلا یه د ون المکرالا بد لي لمنفصل ابااذ | ذکر امم!'' انه یج ب التفریق بینپس | 
فى المغپوم رعذ | خلاف ماراه الخوارج من‌التراد ف بينهما مجتمعین اومفترقين ۰ 


وللشرکانی رای يخالف کل ماتقد م مناراء فیقول مضحاً الفرق بین‌الاساتم وال یمان 
ومعتبرا ماعد اه اقوالا مشطربه متناتضة * قد اوح الغرق رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بین الاساتم الا یمان ئى الحد يث نی الصحيحين رفیرهما الثابت من طرق انه سل 
عن الاسام قال * ان تشہد ان لا اله الا الله وديم الصلاة دك تی الركاة و تحج البيست 
تصو رضان ” وسٹل عنالايمان نقال ” ان توه من بالله واذئكته يكتبه ورسله والقدر 





() مختصر الفتاوی ص ۲ ۱۲ 











سس ۱٩۹٩‏ ات 


خيره وشره " فالمرجع ی الفرق بينهيا موه | الذى قالە الاد ق الصدق 

لا التغات الی‌غیره سا قاله اهل العلم فى سم کل واحد منهما برسي شن 
مختلفة متناقضة ٠‏ راما ماف الکتاب الصزیز من اختلاف مواضح استعمال الاسلام والایمان 
نذ لك باعتبار الممانی اللغوية والاستعمالات العربية والواجب تقدیم الحقبقلة 
الشرعية على اللفوية والحقيقة الشرعية دى هذه التى اخبرنا ہا رسول الله صلی الله 


عليه وسلم واجاب سؤال السائل له من ذلكبها .)١(*‏ 


والشوکانی بهذا القول یوافق بحض المتكلمين الذين یجملون الایبان هو 
التصد يق نقط ويجعلونالعمل خارجا عن حقيقته ٠‏ 





(4 نتم القد یر ج هص ۸۹ 














الفصل الراہ۔۔۔۔ےع 
حتم الخوارج على مرتكبى الذ نوب 


اوبالنفاق ویختلف القائلون,كفر المذ نبين كفر بلة فسى تعيين سبب هذا الحكم 
وی يكون ذلك باختلاف المہاصی بين صغيرة : وكبيرة ماختلاف مرتكبيها اذ ا کان 


حسب هذه الاختلانات السابقة فى ارتكاب الما تختلف اراء الضسوان 
واحکامہم على مرتكبيها وذ لك على النحو الاتى ١‏ 
أ الحکم بتکفیر العصاة کفر ملة : 
وهذ | هو الراىالاول : وضو انہم کثار لة خارجون عن الاسلام بارکایہسسے 
التبائر مخلد ون فى النار مح سائر الکفار بتلك المعاصى وهذ | رای الا زارقثبالا جس (ام 
كما يذكر الشہرستانی فیقول * اجتمعت الا زارقة على انمن‌ارتکب كبيرة بنالکباف سر 


كفر كثر ملة خرج يه عن الاسلام جملة ویکون مخلد | فى تارج سار الا (), 


ويقول الاشمری عنہم كذ لك ” زأرقة تقول ان‌کل كبهرة کفر ۰ وان کل متسب 
میتی فی النار لد خلا ۲د ذا شومایڈکرہ علي ی سره 


رفيره ”(5) 





(؟) انظر المقالات ج من ۱۷۰ 
۔ التنبيه والرد ص ٤ه‏ - تلبرابلیں سی ۹١‏ ۰ 
س قواعد الاسلام ص ۲۷ * الایمان ص۲۰۲ سالفصل ج ٤ص‏ ؛ 





٣۴۱ سے‎ 


ویذ کر الشہرستانی ا نالعجارد تايضا كالازارقة يكفرون اهل الكبائر الا انه لم یسن 
نوع الكفر الذ ی يقولون.به تقال فى معرنرتعد اد ہ لارائہم ” ويكثرون بالكبائر ” 010 وهذ | 
یتباد ر منه الى الذ هن انهم يكسفرونه كفر ملة ولكن صاحب كتاب الاد يان الاباغی يذكر 
ان رای المچارد ة هذا ورای اهل الاستقامة - ویعنیبہم الاباضية 5 واحذ وهو 
الحكم على مرتكب الكبيرة بانه كار کفر نحمة على حسب ماتقوله الإباضية وذ لك فى قول 
الاتى : " ويكفرون اهل الكبائر كفر نعمةعلىقول اهل الاستقاية *(۲) , 
ومن الفرق الاخرى التی‌توافق الا زارقة ايضا نی الحكم علی‌مرتکبی الكبيرة باه 
كافر المكرمية الا انهم يختلفون عنهم فى سب بكثره فعند المكرمية ان کثره ليس مسن 
من حيث تركه للواجیات التی‌امر الله با او ارتكابه للمحظورات بل من حيث انه جپسل 
حق الله عليه غلم يقد ره حق قد رہ وذ لك فى کل كبيرة يرتكبها ینب هوعند الازارهة 
کار بسيب ما ارنکب من محظورات ٠‏ يقول الاشحرى عن رای ا'لكررية هذا * يسا 
تفرد وا به انهم زعموا ان‌تارك الصلاة كافر ولیںھو من قبل تركه الصلاة كفر ولكن من قبل ' 
جهله باه رکذ للثقالوا نی سائر الگا وزعمرا ان مناتىكبيرة نقد جہل الله سبحاند_ے 
تحالی وتلكالجهالة کفر لابركمهالمعصية " ركذ لك نقل عنہم البشد .ى والشہرستانی 


وابن حزم ۴(۰ ., 





(۱)الملل والنحل ج ١ص‏ ۱۳۸ 

(؟) کتابالادیان ص ۱۰ 

(۳) انظر : المقالات ج ١‏ من ۱۸۲ الفرق بينالفرق می ۱۰۳ ٠‏ الملل والنحل ج١‏ 
م۲ 1۲ الفصل لابن حزم ج فص ۱۹۱ ۰ 

















ست 


ولم يكن الا زارقة هم اول منکفر مرتكبالمعاصى مث الخوارج بل ان ذ لك الحكم دآ 
عند المحكمةالا ولی الذ ین يسميهم الملطی بالشراقوینق کر عنہم بانهم یکفرون‌اھل الكبائر 
والمعاصى ٠‏ فاذ اكانت المحكمة تكفر بالمعاصی فان الازارقة قد قالوا بقول سم 
ایضا رلم يشتهر القول بتكفير المحكمة لاهل الذ نوب کاشتہارہ عند الازارقة ٠‏ قال 
الملطى : ” والشراة كلهم يكفرون أصحاب المعماضى ون خالفہم فی مذ هبپسسم ‏ 
مع اختلاف اقاویلہم وذ اهبهم * ٠ )١(‏ وشل هذا عند البشدادى ایضا تقد 
ذ کر عن المحكمة الاولى انهم يكفروناهل الكبائر وخيار الصحابة رضوانالله علیپسم 
بقوله " فہذ ہ قصة المحکمةالاولی ركان د ينهم اکفار على وشمان واصحاب السسل 
ومحاوية واسحابه والحکمین ومن رشی بالتحکیمواکفار کلذ ی ذ نب وتصية من 


وتكفير اهل الذ نوب هو رای للشبیبیه من البيپسية الا انها غالت نيه نكمت 
بالکفرعلی‌مت اجترج ذ نبا ولوکان جاهلا الحکم نيه نقالوا انمن * راتح حراما لويعلم 


ونجد نحو هذه المقالات عند يزيد بن‌آنیسه واصحابه حیث یکفرون کلمذ نب حتی 6 
مرتكب الصخیرة فمنده ان ” اصحابالحد ود من موائقيه وفيرهم کفار مشركون وکل 


ذ نبصخیر اوکبیر فهو شرك *(؟), 





(۱) التنبقه والرد ص ١ه‏ 

(۲ ) الفرق بین‌الفرق ص ۸۱ 

() الملل والنحل ج ١ص ۱٢۷‏ 

۱۳١ رسالة الدیسی ص ۲۸ : الملل والنحل ج١ ص‎ )٤( 











أما النجدات نقد فصلوا القول فى مرتكب الذ نوب وجزائه رذ لاتباختلاف حاليه الاصرار 
على الذ نب ود مه فہم برونآن من‌ارتکب منالمعاصى شيئا وهو مسر عليه فہو كافر 


:مشرك ولو کانت هذه المعاصی‌من جن ائر الٰذ نوب کالنلرة الصغيرة وا لكذ , 2 





" الصخيرة وان من‌ارتکبمن دكالمعاص شيئا وموغير صر عليه فپوسلم ولو كانت 
هذاه المعاصیٰ من كبائر الذ نوب كالزنى والسرقة وشرب الخمور وثیرها * يقل ول 
الاشعرى : ” وزعموا ان من نذلر نظرۃ صخيرة | ركذ ب كذ بة صغيرة ثم اصر علیہ 1ا 
ہو مشرك وان من زی وسرق وشرب الخمر غير صر فهو سلم )١(*‏ ۰ ی ذا 
عند آلبشد ادی والشپرستانی وابن حزمه ولهم تفصيل اخر بالنسبة لمرتكبى اذ توب 
اذ | کانوا من موانقیهم او مخالفیہم وحوانمرتكب الکہیرۃ اذا کان منہم نہو غیر کا سر 
بل‌هومن‌اهل الولاية ٭ واذ | کانمن مخالفیہم نہوکافر من اهل النار ٭ ٹم سوا 
ان موانقیہم انعذ بم الله فلحله یذ ہہم بذ نہسہم فى غير نار جہنم ثم ید خلسم 
ااجنة ٠‏ قال الاشعرى” تولوا اصحابالحد ود والجنايات من موائقيهم قالوا اند ری 
لمل الله يعذ المره منین بذ نوم نان فعل فانما يعذ يهم فى غير النار بقد ر ذ نومسم 
والٰخلد هم فى العذ اب ثميدخلمم الجنة ” ٠‏ متحوهذا قال البشد ادی‌رالشهرستان(۲) 
قال أبن حزم عنهم " قالوا ( ای‌النجدات ) اصخاب الکبائر منہم ليسواتقارا 
واصحاب الكبائر منفيرهم کقار * (؟) 





!1 ) القالات ج ص ۱۷١‏ الفرق بينالفق ص۸۹ ۰ الملل والتحل ج اص ١‏ 
)۱ المقالات ج ام ۱۷۵ - الفرق بینالفرق ص ۸۹ ۰ الملل والنحل ج ١١ص١٤٢۱‏ 
(؟) الفصل ج ١٤ص‏ ۰1۹۰ 








فى نصه الاتى : ” وقالت النجدية منم الكبائر كلها شرك راما الصخائر وا ۰ (۱) 


وشل هذه التفرقة فى حكم مرتك .ا لتبيرة بين من‌یکون منا ل رار من يدون مسن 
شيرهم نجد ها عند الحسنهية رهم منابادبية المغرب ثيرجأون الحم ف,موا يسم 
راما مثمالفوهم المرتكبون للكبائر شیم عند هم كثار مشرکون رهذ | «ومایروه الاش ري 
عن‌الیمان بن ہاب ۳ نم يقولون ” بالارجاء فى مواظیہم اة کیا حكلى 
عن‌نجد ة ويقولونفيمن خالفہم : انیم بارتكابااكبائر كفار مشركون * (۲) ری 
هذ | الحكم الخاطى* یحاکون‌اليبود والنصاری فیما ذکرهالله عنہم بترل_ے 
تحالی " والت‌الیهود والنماری نحن ابناءالله واحباووه ” (اامائدة : ۱۸ ) والخریب 
ی هذ | التفکیر ان‌یتصور الشخعر, ان صد ورالى نب ما من‌الذ نوب ثم یختا الاس 
نی حکم ارتکابه فبحضهم يكفر به المح الاخر لایکثر به اوسکوت‌عنه بخ ان الل 
من اهل التكليف هذ | هراتباع الپوی‌را! بانی البادالة ٭ 


۳ 
7 
المذ حب الی جا نب لاحم تي القول, بتکثیر مرتكباة مک کیا سنبین ذ لاہ نیمابحد - یتناتشون 
من انسہم ثیفرتون فى د لت الحتم بين من تو منہم زمنینو منشیر ينما ۳ رق "یسن 
ال نين ۳ ارتکا ب‌کل مهما ا امحمہیة وو ما الحکم بالکثر ل مہا اند بي 0 من السو 


منہم اولی بالتزامالشریمة والتتثیر اذ | أقتر ٠‏ معصية ماد ام رايبوتكفير برنکبی التبيسرة 


تست یی روج 


(۱) تواعد الا سادم مر ,۳۷ 
(؟١)‏ المقالات ج ١‏ ص ۱۹۸ 














۳٣۰٣س‎ 


پخلاف غيرهممين لايرون هذ | الرای ولامجال للمعصية المذحبیة في فى التثرقة بینپسسم 
وينفيرهم ماد ام مناط الحكم بالتكفير واحدا ٭والا فو التثرتة ين نتان 
وا لتاق ی الج بين النتیضین ااتکثیر كد مه فى حق مرتک. التبيرة بمفة عار 

ومثل ماقلناه .دنا عنالنجد ات نقوله عن | لسينية ا(معئی لاترجاء وااتقف سے 
حكم مرتكب الكبيرة اذ ا کانمنہم ماد ام منادل الحكم بالتکفیر کا تلنا واحدا وتو 
ارتکابالکبيسرة والا ہو التفرتة بين | امتمائلین والحصهية المذ دپیةه 


ورغم ماتقد م مناقوال م رخی الفرق مدا نالنجدات یکفرون اهل ااكبائر الا ار مناك 


روايات تخا لفهان کر عنہم وتر انيم | يكثرونمب ا حم . ٠‏ الئميرة | وف کر حسسسة 
لا کثر مك 4 علی نحو ماتقولهالابا: ية وجذ ا ما اشا ر الیەال!'البی بتو 


0) 


ٹم عزا هذ االرای اانا لخامريا لحنبلی في کدابه الا منہج اسان سد 
ذكر البشد ادی ع تکثیرعم لمرتکی الكبيرة كثر نحمة قال : ” الت النجد ات منہم 


انه يعنى صاحب الكبيرة ‏ کاثر بنمية ولس بهشراه )۲ وحذ | ال ول 
قاله البخد ادی نی كتابه " اصول الد ین؟ہینیا و یذ کر فى کتابه ااثرن بیسن 
الفرق كما اشرنا اليه سابقا ان‌السر على ااذ نب يكون مشركا وان مء خرص ذا 
الث نب وکیا فرق التائلونپٹکئیر مرک بی اذ نوب بيزمرتكب الكبيرة اوااصخیرة رکذ اس اك 
بين من کان مصرا ومن لم‌یکن كذ زان الى غير ذ لاہ منالاعتبارات السابقة ان هناك سن 
اصمحاب هذا الراي من يثرقون ور هذ | الحکم حسب اعتباراتاخرہ ١‏ الصغرية كفير م 
ساس سم سم سس سے ےس سس سے سششت رس 

)١(‏ اراٴ الخوایی ۲ عن نمی الیہان من م۲ 


() اصول الد ین ۔, ۲۵۰ 








سا ۳۶ سے 


من الفرق السابقة يرون ان‌احل الف نوب كنار ٭تال الاشصري ” ومن قول المثریےۃ 

اکٹر الخوایج ان کا, ذ نب مغل". كثر وكل کثر شرك رکل شرك عباد ة لاغیطان * 

ونحوه عند البشد ادی وااجیداا (Ne‏ ۾ لکن توما منالصخرية يذ هبون الى ااتخرتےۃة 
بین منارتكب. ذ نبا فحد عليه وحينئذ يكثر او لم یحد عليه ثییتی على الایمان‌الی ان يحد 
وذ | ما يرويه الاشعرى حكاية عناليمان بن ربا الخارجي بقوله ” ری الیمان بن © 
الخارجی أن قومامن‌الصخریة وانڈرا بسع , البيهسية على انكل من واة تج ذ نبا عليه حرام 
لایشہد عليه بانه کثر حتی برثی الي السلالان ویحد عليه ناذا حد عليه فب وكا قر 


4 


الا ان‌البیہسیة لایسمونہم مو منین ولاکاٹرین حتی کم لمم ف وہذ ه الدلائشضمة 
من المبخرية یثبتون لہماسمالا یمان حتى تقاجايبم الحد رد * + ودکذ | عند البشد اد ٢‏ 
وين "ر بح الصغرية ی الحكم بالتكثير الى العمل ننسه فان وجد له حد ھی کتاب الله 
كالزنا والسرقة والخمر والقتل ا یسمی صاحبه الا بذ لك الاسم تيقال له زان يسارق 
وشارب خمر ومكذ | وحكمه أنه خیر کاثر ولئنه لیر, یم من ایضا وفى هذ | رفح النڈیندیسن 
كما لا یف * او لمیوجد له حد مبین نی کا الله کتراءال!: 2 والحي واله.م ونحو ذ لك 
نمرتكبه کاثر ولیس بمو منکذ ل٤‏ گیقوا, البخدا.ى, ” قد زعمت نرقة م نا سخویة ان ماکان 
منالاعمال, عليه حد راقن لايسم,صاحبه الا بالاسمالمضع له کزان و سارق تان ی 
وقادل عمد ولیر,سساحبهکانر؟ ولامشركا وکا , ذ نے لیس فيه حد كتراءالصاءة والصى شه وكش سر 


صاحبه کائر وان‌المؤ منأ أن ت يثقد اسم الاپیمان في الوجہین حميعا . )۲ ۴( ونحو عد | 


موس سس ا 








۳٣ تواعد الاسلام م,‎ ٠ ٩۱ المقالات ج ١س 7 9 الفیق بین الغرق مر,‎ )١( 
¢ 


)۲( المقالات ج ١ء‏ ¥ ۶ 'فرق بينالفرق د, , ٩۱‏ 
)۳( الفرق بین الفرق مر 2۱ ٭الطل والنحل ج ١ں‏ ۱۳۷ ب القصل ج ٤ص‏ ۱۹۱ء 








علد الشپرستانی وین حن 6 


وفيما يتعلق. بالبيپسية نانہم يرون ان اهل الذ نوب مشرکون وثلہم من جببل 
الد ين الا ی ذ نب لم يحكم الله نيه بتخلیظ عذ اب فاعله مہذ ا مشغور ٠‏ والتائسسسون 
من‌الذ نوب ی مواضع الحد ود المقرون على انفسهم بارتكاببها هو لا* مشركون کثرة ایض 
لا نالحد ود عند هم لاتقع ال علی‌کاثر محلم الکفر واتراره یتهته عام کثره حين ذ اك رهذا 
من اغرب مایکون) | ی أن نحكم على الشخد بالكفر حينيملن توته ٭ تال الاشمری * قالت 
البيبسية : الئاس مشركون بجہل الدين مشركون بمواقعة الذ نوہوان كان ذ نب لم یحکسم 
الله فيه حكما مغلا ولمیزتقنا علی‌تشلینله فهو مغفور ۰۰ الوا التائب فى مع الحسد ود 
وی مؤخ القصاص والمقر على نفسه يلزه ااشرك اذا اترمن ذلك بشی* وموكاغ عر 
لائه لايحكم یشی۶ٴ من‌الحد ود والقباس, الا علىكل کاثر یشہد عليه بالکفر عند الله * (۱) 
وبقایل هذا التشدد منہم تساعل تسامح من السکاری حتى كا نالسكران حیسسن 
يرتكب جريمة سكرتسقدل عنه جميع التکالیذالشرعیة وجمیع مایسد رعنه نىتلك الحال ممن 
آثام " كلماكان نىالسكر منترك الصاذة او شم الله سبحانه لهو مضو لاحد یه 
ولاحكم ولايكفر اهله بشی* من ذ لك ماد اموا فى سكرهم * (۲) *الا ان طائفة نسم 
تسى الصوئية تقول ” السکر کفر اذ ! كان مه غيره من‌ترك الصلاة رنحره *(۳) ٭ 
وحنرالٰبیہسیة يقولون " منواقع زنا لوكسبد علیالکفر حتی يرفح الى الامام او الوالى ‏ 
ویحد * ۲۴۸ * قبل الرفع الى الاما,الوالى ييقى حكمه معلقا لا مؤمنا ولا كارا 
۱ 
والبشد ادى ینسب هذا الرای لكل المیپسیة‌رکان‌الاپارة منالائا پالحد ود لاترونسع 





(1) المقالات ج ١ص‏ ۲۹۵ + الفرق بينالفرق در, ۱۰۹ 
(۲( المقالات ج اب ۱٩۵‏ ۰ الخرق بين الفرق من ۱۰۹ 


(۳) الفرق بينالفرق مر, ۱۰۶ »الملل والتحل ج ١‏ ص۲۷٠‏ 


۰( المقالات ج ۱ ص 1۹٤١‏ *الثرق بين الفرق مر, ۹ه ٭ الملل والنحل ج ١‏ 
من ۱۲۲۷ 





المقر بذ نبه تجمله نىعد اد التائہین الذ ين عثى الله عنهم كما قال عليه الصالاة والمسسلام 
في حیں مأعز ” لقد تاب تسه لو قسمت بينامة لوسعتہم 1 (1) 1 وئی خسسسسق 
الغامرية تال عليه السا ع لعمر حين نهاه عنالصلاة علیہا * لقد تابت تسه 


١ 2 '‏ 0 ۲ 
1 قال عليه العبا<2 وا لس ادم 


تی ہہان ان‌الحد ود کفارة لمن شہت عليه 0 بایمینی على ان" تشرکوا بالله شیع | 


لومّسمت بجی سبعين من اهل المد ينة لسحتمم 


ف لاہ شیئا تصوقب: به نہوکناردہ ومن اصام. من ن لك شید سترہ الله عليه أن شر ]۰ 


غثر له وان شاء عذ به ۰ )۳( 3 


ولا یستبحد منهم هذ | الت دى والتنطع نقد خالفوا ماترره القرآن فی‌بحسسسش 
الاحتام ثبینما الله تسا لویقول : 4 ول" زر وازرة وزر آخری 7 أل ایہم یثررون : 4 
اذ | کثرلاما,کفرت الرعية " (؟) . 


ویجد ر بنا فى نہایة سیاقنا لارا* الموارج القائلینبتکثیر المنصاة ان ذکسر 


الاحاكية منالخوارج وعذ ا ماذ تره الاشمرى عن هذ » النوقة بكيله /+ 





سس سر جع 30 


١١6 ص٥ صحيح مسلم ج‎ (١) 
۱ ۲۱ صحیی مسلم ج ۵ مر‎ (۲) 


(۳) صحی|لهخلمری ج ۸ ۱۵ 
)٤(‏ المقالات ج ۱می ۱۹6 ٭الفرت بین‌الئرق م., ۱۰۹ 
سم الملل والنحل چ امم ۱۲ 


0 وا- تدلئوا : فى أصحاب الحد وك منم من بری؟* میم ومشہم من‌تول" دم ومنمم تسس 


وف وا ختلۂ مو لا 0 ی ال ل ار كفرعا حم سم موقا ند نا کثار الا صسسسسسسن 





فرئنا ایبانه بحينيه ونہم من تال : هم ا بل دار مل فا نتولی 1 “ مزعرثنا یسه 
ااا وقش یمن لم ٹمرکف اس مه وتولی پحثرم د تو لاء بحا على اخا:نہم الوا 


سس 





+ یں شر ہر 


(۱ )بقالات الاسا:میین + ۱میر ۱۸۹ 














وهذ ا هو الرأی الثاني من آراء الخوارج وهو للابامية مب يرون فى ذلك ان سن 
ارتكب كبيرة من الكبائر فهو موحد اذ انه غير مشرك لكنه ليس بهوكمن أن انم ینا 
فى النار خلود الکافریناذ | مات وهوعلىكبيرته وضو لذ لك كاف ركفر نحمة لاكفر ملة ٠‏ 
يقول قطب الائمة منہم نی رسالتهالمخطيطة لد ی سالم بن يعقرب الجیری * واما کون 
مرتكب الكبيرة موحداغير موامن نو مذ حبنا )١(*‏ 
ويقول ری عزوم ٭ قالوا ان كل طاعة ایمان ود ين وأنمرتكبى الكبائر موحد ون 
وليسوا بمو منين * (۲) * قال ايضا ” والاباضية يقولون : ان جميع ما افترض الله 
سيحاته على . خلقه ایمان‌وان كلكبيرة فهى کثر نحمة لاكفر شرك وان مرتکبی كبا سر 
فى النار خالد ون مخلد ون فيها * (۳) 
رکذ ! الشہرستانی نیما يرويه عن‌الکہیی انهذ | الرای هو رای الاباضية بالاجساع 
وضو با أك لحار الابامى , (6) 
لا ری وجہا للتفرقة بينالتوحيد والایمان فى حكم مركب الكبيرة حيث يثبتون له 
التوحيد وينفون عنه الایمان »التوحيد ايمان بالله الواحد ٠‏ اللہم الا ازيكونمراد هم 


هوو صفه بالتوحید لمجرد تعلقمکلما لتوحید ولو ظاھرا * ثم انہم عند ما ینفون عن 





) 8.6 قا عن الاباضمة بينالفرق ص‎ (١( 

(؟١)‏ المقالات ج ۱ ص ۱۸۵ وانظر الاباضیة بينالفرق ص ٠‏ ۳۰" 

() المقالات ج | ص ۱۸۹ وانظرص ٢٢٢‏ وانظلر الفصل لابن حزم ج ٤ص ٦٤‏ 
وانظر الہقود الضشضیة ص ۲۸۵ 

() الملل والنحل ج ١ص‏ ۱۳۵ 
وانذلر العقود الفضية ص ۰ وص ۰۲۸۸ 








ب ات 
المذ نب الایمان يلزسهم القول بتكفيرهم له کثر ملة تي احد الاقینینیستلزوئ ےرت 
الا خر فيا وجه حكسهم على المذ نب بالتكفير کفر نصمة لاكفر ملة عند هم غير موة سن 
ومخلد نی النار کیا هو مذ هب عامقالخوایج ثم انهويستد لونعل عد مأيمائه بخ سوه 
فى النار بينما آن‌خلود » فی النار انما هونتيجة لعد ,ایمانه رعذ | خلط چناتض فى 
الرأى وماذ کرناه سابقا من‌حکم الاباضرية على مرتكبى الكبائر بالخليها فى النار خلود الكافرين 
انما مو فى شان منمات مصراعلى كبيرتهوفى هذ | يقول النقوی من علمائہم : 


ود نا باانفاذ ‏ اليد وکسسه وتخليد اهل النار نی النار والبون 
فحد الكبير الحد فى عاجل الد پا وسو“ عذ اب النار ياشر سكن 
ثلاثة اسماة معان تجساورت ‏ كبيز ور وال ہش ساب بق رن 
فمن‌مات من‌اهل الکجافر ابيا سرا ضا اقصاءغنجنة الہ ن (۱) 


الذ يناتقوا رهم الى الجنة زمرا ” ( الزبر : ۳ ) قيله تمالی " سيق الذ يسن 
( العمران : ۱۳۱) قال ” نقد سى الله من دخل الثار کاثر المينا کل منعسی الله 
بكبيرة رمات مصرا علیپا نقد کفر بنحمة الله ويخلد نی‌النار بكبيرته * (۲) * ثواثبت 6 
ایضا ان هذا هو اعتقاد اهل الاستقامة ويعنى بہم الاباضية وأنمناعتقاد ھم 
"ان‌صاحب الكبيرتان | ماتبصرا یزی‌حسناته محبطة سیناته مثبتة صاحب التهة والاقسلاع 
عن | لمعصيةيرء حسناته مثبتة وسيئاته محبطة 0( , 


مس اااي يي م 
١(‏ ) مت نالنوبنة فعقيد #التوحيد ص ۱۸ 

(۲ ) من کتاب فالا يان والفرق ص ۵۵ 
(۳( ألمب جع السابق ص ۸ه 3 











50 ۹ 

هذ | شمه انا * قالوا الاصرار على ای ذ نبکا کر 7 

رام على کزان ار کر بل ل نعمة قائم على تفوقشهم بین التكذ يب 
بالعقائد وارتكابا لكبائر بحيث یستوجب | أولهما الشرك ؿانیہما مجرد کفر التمس 2 
ونی هذ | يذ کر السالى ا نالكفر عند الاباضية بنقسم‌الی كفر شركوا لى كفر نحمة وشل 
لكلا ا لنوينبايثلة نشل کفرالشرله بالل لت يب لشی* منکتب الله اوتكذ يب 
7 من انبیائہ او رد حرف من کتبالله وکانکار دالج المت او تمس اب 
أوالباطنة وشل لس اد "بالمجب ب والكبر والحسد والريا وماتتولد منہا سن 
الاخلاق الردية ” “وشل للمساس ال "اهرت والكبائر الظاهرةبالزتا ولا وظلوالمب اد 


وا یذ 9 المسلمين تخويفهم ومكابرةالحق ومعاند 4 ة اهله وشرب الخمر ولبس الذ سسسب 
والحریر 7" ۲ن , 


۰ يخرج عن‌حذ | المد تال فى شروجه فیعتیر ارتكاب سیر سار ی 
۱ متس ری ranewaste‏ لاس 

رھ ہیی ةم 

() تقب ایانس 0۲ ۔ YY‏ 














س ۳ 


وهذ | هو مایذ کرەابن حزم عن نرقةالحارثیة منالاباضية ويعده من حماقاد 
نيقول ” ومن‌حماقاتپمقولبکر بناخت عبد الواحد بنزيد فانه کان‌یقول‌کل ذ : 





صغیرا كبير: ولوکان‌اخذ حبة خرد ل بغير حق‌ارذ بة خفيفة على سبيل المزاج فہسی 
شرك بالله وفاعلها كافر مشرك مخلد فى النار الا آن‌یکون مناهل بد ر فج و كاف سر 
مشرك من اهل الجنة وهذ ا حكم طلحة والھیر رغی الله عنہما عنده * (۱) 


قد رد عليه معمر الابانمى رد اعنیفا مدعيا بان هذا البكر المجہول النسب الذى ‏ 
لا يعرف الا بابن اخت عبد الواحسد شخص مجہول لايعرنه الاباشية وانما اليه 
ابن حزم منالاباضية لائه ‏ علی‌حد تعبیر معمر ب لمیجد له بكانا عه ملع 
الاباضية ركانه لقيط مجپول نقد تال مانصه " وهذ» كما یریالتاری * الكريوليست مسن 
حماقات الاباضمية وانما می من حماقاتالمالم الكبير این‌یحزم الاندلسی لعل اء 
الكبار حماقاتهم ۰۰ ١٠‏ نالمالمالكبير ابا محمد بن حزم ومو یصنف السلمين على فرق 


يمثرعلى هذ | الرجل فلا يجد له کانا ثوياتى به یسقه حتى يجد فراغا بين صفن رف 
الاباضية فيلقيه ناك ثم ينسبه| ليسهمثم يلقى عليبمتبعه” حباتاته (٢(۰‏ 


وسہما يكن منرای على يحى نی روایقاین‌حزم عن الحارثية هؤلاء ثان‌این حزم 
فانتابوا ترکواوشانہم وانابوا نيجب قتلہمرذ لك قوله الاتى * تالت طائفة سن 
اصحابالحارث الاباضى آن‌من‌زنا اوسرق اوقذف " فانه یقام عليه الحد ثم يستتاب 
مما فصل فان تاہترك وانابى التمةقتل على الرو 5 * (۳) ٠‏ قد رد علی‌معسسسر 
(۱)الفصل ج ١ص ١5١‏ 
( ؟ )الاباضية بينالفرق الاسلامية ص ١ه‏ 
(؟) الفصل + ٤ص‏ ۱۸۹ ۰ 








۳١۱١٣ س‎ 


على ابن حزم نی ذ لكايضا نقال : ” ولم يذكر احد انا عة ب الاباضية تجاوزوا 
حد ود الله نی‌اتامة الحد نقتلوا من لایلزمه القتل ٭والابایة لايحكمون على ممن 
لزمه الحد بالرد ة تاب اولم يتب واسناد هذا القول الیہم كذب عليب 8 (۱) 

ٹن کر ان‌الشخص المحد ود ” لايخلوما ان يقام عليه الحد بمد اعترافہ واعلائه 


للدمه كماعز مشلا ہذ | لايختلف اثنان فى صد ق تهته ووجوب ولايته راما ان یسب 


عليه الحدة یہ على معصيته ولایملن‌التهتما ارتکب وهذ الاخلاف بين انيسن 


والواقخانمذ هبالسلف هو انهم لاييرأونمناتيرعليه الحد ولا يعتبرونه كافرا 
تقد كا نالرسول صلی الل4علیه وسلم نتسه وااسحابشزی موه يصلونعلسينى من سات 
فى الحد بل ويترحمون عليه کہا قال عليه الصلاة والسلام لاصحابه ” استغفروا لما عر 
بن مالك قال - الرل وى تقالوا عفر الله لماعزین مالك ۶ (۳) 


و ویو وت 


والى جانب من يذ كر عن الاباامية ماعد | الحارئية منهم # حکمہم علی‌برتکب 
الكبيرة بكفر النعمة نجد من ینس یمهم القول بانه منافق وانہم يوانقون بذ لك أل 
السنة وه ییحی معمر وغیرہ من الاباشية كما سیاتی منان راىالاباضمية 
فى مرتکبالکبائو أنه منافق ولیس بمشرك‌وان اهل السنة والاباضية یدنقون‌ویلتشو ن لقاء 
كاملا ب كما قال - فی ان مرتكب الكبيرة يدخل النار وهذ | فى الاخرة اما نی الد نيا 
فاحكامه لاتختلف عن احکامالسلمین وانہم فى هذ | تبع لراىالحسنا'بصرى ونفىان يكون 


رای الاباضية نى اهل الكبائر کرای الخوارج فان الاباضية نیما يقول * لايرون رای‌الخواج 


ج 
(۱) و (۲) الاباضیة بینالفرق ۔., #> 


([) صحت مسلم ج ١ص‏ ۱۱۹ 





س ۵ اس 
وانما يرون رای الحسن البصرى' فیحتبرون مرتكب الكبيرة lli‏ ولس مشر کا 
وهنا يلتق الاباضیة وال السنة لقاء! كاملا بقطع النطر عن التسميات ‏ نیتفق___ون 


جمیعا على أن مرتكب یرت الويتب ید خل الٹار اما ما معاملته فى الد نیا نہیں لاتختلف 
عنغيره منالمسلمين " 


والواقن ان قول معمر باتفاقالاباضیة واهل السنةعلى د خول مرتکب الي رة 

النار ليس على اطلاته فاهل السئة يقولون انه تحت البشيئة ا‌شاٴ الله عذبه ٹم ادخله 
الجنة وان ن شاه عفا عنه ٠‏ ٹم انه اغفل القول بالتخليك فى الثار ود مه مكتفيا بحکیس_ ے 
على مرتكبا لیر بد خول النار يينيا اراينا أنالاباضية يكن هلد مٹیہا كا هو 


انا بل نجزم نه غير شرك . 5 بذلك "053 


بینما الاشمری یڈ کر انہم لويجزبوا بحکم نيه بل اختلفواعلن ثالث فرق : 
الفرققالا لی منهم يزعمون انالتفاق براءة من الشرك م زاد البخد ادى قول 
برا منالشرك والايمان جمیما واحتجوا فى ذ لك بقول الله عز رل 
* مذ بذ بين بين ذلك لا الىهولاء رلا الىهولاء " (التناء : ۱6١‏ ) ء 
والفزقةالثانية منهم يقولون انكل نفاق شرك لانه يضاد التوحید 
والغرقةالثالثة منهم‌یقولون لسنا نزيل اسمالنفاق عن مضعه وهود ين القتسم 
الذ ين عناهمالله بهذ | الاسم فىذ لك الزمان ولانسی غيرهيالنفاق ٠٠‏ قال الم 





5 )انظر الاباضیقین‌الفرق الاسلامیةص ۲۰۷ ٠‏ وانظر الابامية فى مكب التارسخ 


ص۹۱۹ ج ۱ ۰ 


(۲ ) الاباضية بينالفرق ص ۸٤‏ 








سس ۳۱ 


الذين زعموا ان‌المنانق کاثر وليس بمشرك ان‌المنائقین علی‌عہد رسول الله صلی الله 
عليه وس لم كانوا موحد ين ٭ ركانوا اصحابكبائز ٠_زاى‏ الشہرستانی * تكفروا بالكبيرة 
لا بالشرك_* )١(‏ 


وننتهى من عرضنا لرای الاباسية فى حکم برتکب اقبیرد سے اذا استشنينا تول 
الحارثية بتکثیره کفرملة س انهم یحکمون‌عليه بكفر النممة والتفاق شيل هما بمعنى واحد 
عند هم فلا يكون بينهم خلاف فى هذ | الحكم ؟ وهل بعتبر کفر النعمة الفا ق 
منزلة بين منزلتى الشرك والايمان ٠‏ ؟ 

هذ | ماتجيب عليه اقوال الاباضيين نىبحثنا التالى عن حقيقةالقول بالنرلئة 
بينالمنزلتين عند هم ٠‏ 





)١(‏ انظر المقالات ج ۱ص ۱۸۵ 6 الفرق بينالفرق ص ۱۰1 ه 





س ۳۷ 


يقف الاباضية من هذ » المسألة بي بين امرین ٠‏ بين النفىمن جهة » والاثببات 


من جهة آخری ٭ رذ للباعتبا رین‌ختاي تین : 

فاثباتهم للمنزلة بين لمنزلتي,: يقصد ون بهالنفاق الذ ی یحکمون به على مرتکسسسب 
الكبيرة كما قدمنا حيث يثبتونه منزلة بين منزلة الايما نوالمشرك ”7 كذ اك 
ناللنفاق عند هم معنى مراد فا لمعنى كثر النعمة ہل هد ا هو مایو “كد ه كاد م ابواسحسساق 
الاباضغی مثبتا سی يطلقون!لنفاق على الكباعر المادقة ل | النعمة حيست 
الکفر فصار النفاق فيها مراد فا كفر النعمة ” (۱) 


عليه بکفر النعمة فهو نار ثلاث فرق موه منونومشركون ونانقون ٭ وهذ | القسم 


ر عترم موحد ین تین وب بمو* منین ن دیل أن فى ذلك " الفرريق 





ولكنهم لم یلتزموا به سلكا باد ة فہم لیسوا مشرکین لا نمم یقرون با لتوحید وسم 
۲ 1 
ليسوا بمو" منين لانہم لا یلتزمون مایقتضیه الایمان 3 ) ( ۰ الى ان : اسول 


وقد اطلق الاباضية على هذا القسما ثالث اسمالمنافقين وفار النمية * (۳) 


س 
()نقلا عنالابامية سینا لفرق مي ۳۷ 


(×( ار الل و 








“FIA — 


التاق كما ضح مراد ف لكثر النحنة وهو المراد ۱0۳ 
عند هم وقد تال ایضا فى داکید مذ | " الاصل الخاس فى انز بين اترا 8 
وهوالنفاق بين الشرك والایمان ۰ , 





* راما این یز تفای بين منزلة الایمان ومنزلة امرك © 693 


ثم استد ل بقوله تحالی " لیمذ لنتانقین والمنافقات والمشركين والمشرکات ‏ 
له على ام منين والمو منات وکان‌الله غفورا رحیما * ( سورة الگ رای 00 ٠)‏ 


کا تدا سا اا ہا سے من یمور هذ تقح وا | سے 

٭ والا یمان كما قال ابوحمد عبد الله بن سمید السد ویکشی فی‌حاشیته على متن الد يانات 
لابى ساکن عامر بتعلی الشمافتی شارحا ماقاله ابوساکن فى هذا اشن ”ترا 

ند ين بان منؤلة النفاق بين منزلتالایمان ومنزلۃ الشرك یمتی آنالمتاقق لہس 


بمشوك ولا باس بل هو موحد ۲ ° تهیضی فى شرحه الىان ول " الحامل 


e .‏ 
شمان الاباضية يرون بعد هذ | أنالنفاق لایکون‌الا فى الافعال لا نى الاءتقاه. 
(۱) یلد الاسلامیةص ۲۱۹ 


50 تقلا عن الاباضية بين الفرق الا سادمية عن کتاب‌المقالای فى القد یم والحد يث 
ص ٣٣۹٣ء‏ 7 











س ۴۹۹ 


كما يقول السد ویکشی ایضا 0 والذ ی عليهام حابنا ومن وأ فقهم ان النفاق ى 
الافعال لا نی الاءتقاد ” (۱) 


والمعروف انالمناقينالذ ینکانوا علىعبد رسول الله صلی الله عليه وسلم کان نفأقهسم 
فى الاعتقاد د :نأ *وأما الافمال نکانت انمالہم کافعال اليره منین ظلاھرا وان] 
کان ‌النفاق فیہم فى اعتقاد هم أن طريةةرسول الله صلی الله علیه‌وسلم غير صحيح تة 
وانہم على الہد ی والحق مناتیانہم بافسال الاسلام ٭ء ولعل هذا هوالذى جسسسل 

سس سسسے۔ 

وغایقالقول نی هذ | المقام‌انالاباضية حینما يحكمون على مرتكب الكبيرة بالنفا ق 
فانہم یجملوئہ فى منزلة بينمنزلتى الشرك والا یمان ویسارون‌ینه ويزمايحكيون ببه: 
على مرتكبالكبيرة من كفر الملة ٭ 


اما نفى الاباضية للمنزلة بينالمنزلتين ئیبمفراقوالہم فمراد هم به نفى ان يكين 
بين الایمان‌والکفر منزلة فما ضد ان لايتقابلان تضاد الحياة والموت والحب والبخض 
باجماع الا مة عند هم ئی ذ للتیقول‌تبفورین الاباضی فيماينقله نحلى بن‌یحیی فى کتابسه 
الاباضیة بي نالفرق : 
" الاصلالسادس لا منزلة بينالمنزلتين وذ لك ان معناه لامنزلتينالمنزلين ای بين 
الا یمان والكفر وهما ضد ان کالاشد اد كلها شبهالحركة والسكون والحياة رالوت 
5 »| ۲ .|« )۲ 
قد اجمحت الامة فی اصلہم على ان منليس بمو من ته و کافر 

ولقائل أنيقول انهذ اهو رایالخوای الذ ین تتبراً منهم الابانمية ای اقول 
بان الشخص اما ان يكون مو“ منا بفصل‌الدلاعات او کافرا بارتکاب المہاصی قد استدل 
سس 


)۱ المرجع السابق ص ۳۱۵ 
(۲) ص ۳۱۸ 











رن بت 


)ورین بالايات والاحاد يك الاتية التی‌هی ادلة الخوارج انفسهم الذين يكفرون 
امل الذ نوب كفرملة ومن الايات التى استد ل بہا وله معالى :” هوالذى 
خلقكم فمنكم كافر ومنكم ین * (سورة ا > ) وله " انا هد یناه 
السبیل اما شاکرا واما كفورا ” ( سورة هرشان!ی) وله * بوتبیش رجض 
وتسود وجوه فاما الذ ينأسودت وجوضہم اکفرتم بعد ایمانکم فذ رقوا المذ اب 
ہما كنتوتكفرون ہ واما الذ ذ ين إبيضت) فی رحمة الله هم فيها خالد ون * ٠‏ وول 
تعالى ” وجوه بوڈ مسفرة ضاحكة مستبشرة ٭ روجوہ يوئذ عليها غجرة "تق 
قترة ١أولكك‏ همالكفرة الفجرة * *(عسی ٢ ١‏ ) رہ من پم 

واستد ل منالسنة بقوله صلی الله علیەوسلم "مزتركالصلاةكثر * لیس بين 
المبد والكفر الا تركه الصلاة * ” الا لاترجعوابمد وكفارا يضرب بعشك .رقاب 
بعص ” ” الرشا. فى الحكركفر * ٠٠ا ٠‏ 

وما قد مناسن الاہاضیة مناثباتهم للنفاق انه منزلة بين منزلتى الشرك والایسسان 
وانه لامنزلة بين منزلتی الكفر والایمان يظهر لنا خطأً الجناوئى عندما ضر نفي م 
للمنزلة بين المنزلتين بانهم ينفون وَوہا بين الشرك والایمان وموخلاف .اذك ره 
غير ,2 من الاباضية حيث يقول : ” واما قو لهم لامنزلة بينالمنزلتين اى لامنزلة 
بين منزلة الايمان ومنزلةالشرك ‏ بد ليل قوله تعالى ” ابا شارا راما كف را 
ای اما مقر بالوحد انية وانا جاحد لہا ۶ (۱) 


۱( انظر کتاب الضخ(بتملیق اظفيش ) 











ا ١٣ے‏ 


كد قدمنا اناثبات المنزلة بي نالمنزلتين يريد ون بے اتبسات النفاق منژلےة 
بين منزلتى الايمان والشرك - ققد نقلناه عن الجناونی سابقا ب وان نى 
3 ۲ 














سے اس 


. کے وجوب الود والفننید + 


ظهر نيما سبق ان الخوارج قولون بان العصاة اهل الكباشر اذ | مادوا علىكبائرهم 

د ون تھة انهم ليس لهم الا .صیر واحد وهو النار مخلد ين فیہا ولہم هذا 
دول المعتولة فى هذا المضيم قول واحد وموتخلید هم في النار الا ا نالخ واج 
یرون اند هم كعذ اب الكفار والمعتزلة تخالفہم ئی هذ | رتریان عذ ابم ,ليس كعد اب 
الکفار بل هم‌اقل‌منهم نی الد رجة حتی مع خلود هم فی النار ۰ تال الاشعسسری 
” واجمح اصحاب الرعید من‌الممتزلة ان من‌اد خله‌الله النار خلد ه نيها *(۲) 


فالخوای كما هو الشہور عنہم رکما تبینما سبق بحثه انهم من‌اشد الفرق 
الاسلامية مبالغة فى سالتارتكا بالن نوب واخراج اهلها من‌الایمان اذ ان الايسان 
قول ومل فاذ اخالف عمله الحق بارتكاب عض الذ نب فلابقاء لايماته وهو من 
اصحا با لنار وقد صف الله تسه بانوعد ل يجازى كل واحد ہما عمل وشوعلام الذي 
فلا يمكن أنيكون المؤ من والكافر والطاقع والعاصى والير والفاجر نی ميزائه تعالى 
واحد | فهذ | خلاف المد ل الذى تنزماللہ عنه والا كان الامر بالايمان والطاعة والنهسى 
عن الكفر والمعاصی لامعنى له ٭ ثبتالوا آن‌الله صادق مد قال فى كتابهالكريس سم 
” آن‌الله لايخلفالميعاد * (الانعام / )۱٢١‏ قال تعالى ” چیہ 
قد مت اليكم بالوید ٠‏ مابیدل القول لد یوا انا بظلام للعبيد ” (ق : ۲۸ / 4؟ ) فل 
يتصور أنيخلف الله وده او وید ه والا جا زعليهالقول بان يقول شیا ثم يبد له ان السلحة 


سا سي ب 
(۱ المقالات ج ۱ص > ۲٢‏ 
( ) المرجح السایق ص ٣٣٣‏ 














سے ٣ے‏ 
فی خلا هلول وهذ | ستحیل على الله وعو من صفات لتر لتقم رل م 
وتجد د الامور لد يهم .كذ للثخان المعروف بد امة ان من‌استحق المذ اب لايستحنق 
شاب وناستحق الاحسان لايستحق الاسساءة 0 نلج ہین يشير ولس 


الشقا لاي ستحالسماد ومناستحق ق السعادة لایستحق الشقاء تال تمالی * 


الذين : شقوا ففی انا رل 7 فير وشهیق خالد ین فیہا ماد امت السموات والارش الا ما 
3 ( هود ۸ 4/٠‏ ۵۰ رکذ | قوله تمالی ” فریسسسق 


فى الجنةوفریق فى السعيو ” (الشوری : ۷ ) الىغير هذ » الايات التی سى 
هذا السیاق 


شاء ربك عطاء غير مجذ وذ 


وسهذ مالنظرتالضیقة “يكونونغير مراعین لا یاتالرحمة والعفو لان ا'رحمة كما يقال 
فون ا امم هذا بد مان شی مالس فى اھر الم کہم 
واملا ضمیفا الا انه طریق محفوف بالمخاطر فاقل زلةقد تجمله من اهل‌النار ٠‏ 
كما قال ضاحیب كاب ان * تاد اهل الاستقامة أمة انا ایخاف 
وعد ه ولايبطل وعیده ٭(٦)‏ ويقول على معمر ایضا فىهذه السألة * کیا لأيجوزخلف 
الوعد كذ لك لايجوز خلف الومید * (۳) * فم مجمهعون. على انالله لايخلف وق ده 
سس 


(۱) ارا* الخوارج ص ٠٤١‏ 
() منکتابالاد يان والفرق ص هه 


(۳) الاباضینمینالفرق ص ٦٤٥٤‏ 














س ٤٣ے‏ 





ولا فدہ كماقال تمالى ” بایند ل القول لد ی وا انا بظلام نلہہید * لق :۲۹ ). 
وهف | هو استد لالہم من‌القران ٠‏ واستد لوا من‌الشحر العربى ببیت لاحد الشحراء 
وضو قوله ۱ ۱ ۱ 
| قوراذ | وعد وا او اوعد وا عسررا صد ق الرواية ماقالوا ہما فملوا 
وهذ | مایعیر عنم 4: . ہے الجناؤى فى قوله ” واما الد والچید تقد اتفق النيحد ون 
کلہم على انالله صاد ق نی وعد ه وعیدء * (۱) * ثم استد لبالايقالسابقة وت الشاعِصر 
المتقدم ٭ 


ویرد ابواسحاق الفيترهلى | اقائلينيتخلف بعد الله بان هذا القول والقول با ہے اہ 
علی الله واحد لافرق بینہما ٠‏ نقال " والحق انه لاد ليل على تخلف هد الله بل هطو 
من القول بالبد ا على الله ” (۲) ٠‏ ويقول النغسی منہم مثبتا اعتقادهم نی ذا 
الهاب :+ 

ود نا بانفان الوید وعکسسه ‏ وخلید اھل‌النار ئی النار والہوں (۳) 

وفیمایتعلق بوجوب الود والچید فان اهل السنة يقولوناناخلانالجد مذسسم 
بذ لك غير اخلاف اليد فهو كم جاوز كما یفمل اهل الشرشیمبید هم حینیتود ونم 
م يعفون عنہم ویخلغون ماترعد وهم به.من‌المقاب ولہذ ا ققد " تال اهل السنة واخلا ف 
الیعید کرم ویمدح به بخلاف الود ١(؟)‏ 





۱ ) کتاب‌الضع للجناونی ۱ 
() کتاب متن‌النونية نی‌عقید تالتوحید ص ۱۸ 
() الاسئلة والا جوریعلی الواسطية ص ۸5 











١٣ے‏ 
قد اجاب ابرعمرو بن‌العلا|عمرو بزعبيد القد ری حینقال له ابن هید 
٭ قد ورد من‌اللتمالی الوعد والويد واللشعالى یمدق وده وتید» ”قال 
البنند اذى * فاراد بذ | الكلارانينصر بدعته الت ابتدعها نی‌ان‌العصاة بن 
المو منین خالد ون مخلد ون فى النار )۰ اجاب ابومروین‌الملا عن قول ابیعبیسد 
بقوله * فاين انت من قول المرب ( انالكريراذ | امد عفا واذا ند وف رافغ ار 
قال پالمغو عند الرعيد حيث قال : 


۱ وا نی اذ | اود ته او رید تسه لخلف ايعادى ونج زم دى 
فعد ه من‌الکرم لا من‌الخلق المذ موم ٩‏ 


ووجوب الود بالٹوا ب والوید بالحقاب عند الاباضیة ژیرجع الى الايجاب 
على الله لان احد ا لايوجب عليه سبحانه وعنالى شيئا بل هو بقتضی الحكمة الالبية ٠‏ 
فیرون وجوب الثواب والعقاب فىحق الحكمة لان الحكمة تقتضى ان يثا بالمحسن 
باحسانه والمسى* باسا مہ وبرون ان‌الذ ينيقولون بوجوب اراب والعقاب على الله 
وهم المعتزلة قد اساءوا الادب مع تا مم لانہم لمیحترزوا بكلمة * فى حق النهگ وه 
وهذ اماتاله احد ائ شیم ایی یحقرب ی راهيم الورجلانی * انالله لايجبعليه 
شی * لانه لاموجب عليه ٠‏ وانما الوجوب نی الحكمة واجب عليه الشواب نی‌حق الحكمة 
والعقاب كذ لك ”59 ) * وقول ایضا فى ايضاح وجوب الثواب والمقاب اضافة 
الى ماتقدم ” واما الصنف الثانی منالمكلفين بنوا ادم والجن نلاه من راجب 
الحكمة انيجب لهم الاجر والثواب على اللتمالی من جہة الحكمة رقتضاها لاسن 


جہة ايجاب ميجب *(۳) ء 


والقول بايجام. شىء على الله نيه اسا*ة اد ب لايليق بجناب الله كما قال الوارجلاتی 
ایشا یرد على الموجبين ” فالذ ين قالوا ا نالثواب حتمعلى الله قد اساءرا الادب انا 

تم فى واجب الحكمة ” (5) الخ ء 

(۱)_الفرق بين الفرق ی ۳۹۵ 

(؟ ) و (۳ ) الك لیل لاه لالمقول سء ˆ 

(۴) المرجملسابق ص ۸ه 














٢٢۹ سے‎ 

بعد بیان هذا الاختلافعند الخوارج فىحكم مرتكيى الذ نیب احب اناشير 
الى ان ماذكره الدکتور عيد الحليريحيد والشيخ ابوزهرة رحمہما الله عن الخرايج 
من انهم على رای واحد نی امر الحصاة ومو حكمهم عليه جميما بالتكفير نيه سال 
نقد راينا كيف اختلفوا فى موقفهم مناھل الكبائر بين تكفيرهم كفر ملة أو تكثيرض كفر نعمة 
كذ لك اختلف حكمهم على مرتكبى المعامى من حيث هىكبيرة اومغیرة وين حيث الاصرار 
عليها ود مه كذ لك منحيث كونالعصاة منهم او منغيرهم الخ ٠‏ 

نقول الد كور عبد الحليم ” ورايهم فى مرتب الكبيرة یتنقون جميعا عليه« (۱) 

قول الشيخ ابوزهرة " فالخوارج يكفرون مرتكب الكبيرة ویعد ونه بخ_د] 
فى النار” ۲۲۱ لايتفق مح تلك الاحكام المختلفة ٠‏ 


ولعلهما استند ا یں هذا القول الى الكميى ‏ وعو من شیوخ المعتزلة ل الذى 
ادعی اجماعالخوان على تكفير مرتکبی الذ نوب رکذ لك ابن ابی الحد يد حيث يق ول 
” وأعلوا نالخوارج كلها تذهبالىتكفير اهل انبائر *(۳) ٠‏ و لاه بخال۔_ یف 
ڈول الاشعرى ” واجمعوا على ان كل كبيرة كفر الا النجد ات فانها لاتقول ذلك *(6) 
ولد | قال البغدادى ” والصواب ماحكاه شيخنا ابوالحسن عنہم قد اخطأ ااکیسسی 
فى دعواہ اجماالخوارج علىتكثير مرتكيى الذ نیب منهم ٭(٥)‏ 
(1) التفكير الفلسفى ص ١5١‏ 
50 ) تاریخ المذ اه الاسلاميةمر, هه ج ۲ 
(۲) شح نهج البلاغة ج ۸ص ۱۱۳ 


() القالات ج ١ی ٠٦۷‏ 
(5 ) الفرق بينالفرق ص ۷۳ 








د ۱۷ اس 


وشل هذ |التعميم نی اطلاق الاحكام على الخوارج بانراه‌عند التاشسسی 
عبد الجہار فى ادعائه أنالخوارج جمیما لايفرقون بين الصغيرة والهييرة 
بل یمتیرون كل الذ نب من الكبائر فيقول ” وقد انكرت الخوارم ان يكون ل 

المعاص صغیرة وحكمت بان الكل كيرح ٭ (۱) 


وقد راینا منقبل تغرقتهم جمیما بي نالصغيرة والكبيرة وتخرقتهم كذ لك ين 
مرتكب كل منهما فى الحکم ہ اللہم الا الحارئية من الاباضية ٠‏ 


ا سے حم سے مت شس رسس 








۳٣۸ ۔‎ 


ه ‏ ادلة الخوارج علىتكفير المصاة والرد عليبا 


رأينا كيف ان معظوالخوارج كفر وا مرتكب المعاصی کفر ملڈاکفر نعمة ولبم 
على ذ لك اد لة منالكتاب والسنة یستشہد ون بها على صحة باذ هبوا اليه هی 
اد لقمردى ود ة كما سياتى وسوف نقتصر على اهم‌اد لته عرضا ورد | ۰ (۱) 


1 - اد لتہم منالکتاب والرد علیہا : 
استدل الخوارج على مذ هبم بقوله تعالى : 
١‏ - ومن لم يحكم ہما انزل الله فالئك همالكافرون ” ( المائد ة 46 ) ٠‏ 
ووجه استد لالہھالایتانہمادصوا شمولها للفساق لا نالفاسق لم یحکم با 
انزل الله فيجب ان یکون‌کافرا كما موظاهر الاية ” وهذ ان صري فى مضع النزام* (۲) 
كما قالواءلان كل مرتکب للذ نب لابد وانه قد حكم بخیر ما انزل الله فهود اخل تحت ٠‏ 
هذا الخطاب ٠‏ ۱ ۱ 
والرد علییم انا نقول لهم اما انيكون الشخص مستحلا للحكم بغير ما انڑل الله 
ولم يجعله له د ستورا. ولمیرجخ اليم‌الكلية فهذ | لاشك فىكفره ولاخلاف حینقذ * واسا 
ان يكون الشخص غير مستحل للحكم بير ما انزل الله ويعترف بان القرآن هو المرجع 
الوحيد للاحکام ولکنه یحکم فى بعتراموره بير ما انڑل الله فہذ | لایخرج عن دافرة 
الا یمان ماد ام انه غير مستحل لمخالفته الکتاپ والسنة بل ید انمسلم وانه یطسق 
حکم الله ولكنه يخرج عنه احیانا ٠‏ 





(۱) انظر العقى الفضيةص ۲۸۰ / ۲۸۸ 
( ) شر الاصول الخسةس ۷۲۲۲ ۰ 











س ۲۱٩‏ مت 
وی هذا یقول ابن عباس فى معنی‌قوله تعالی : ” ومن لم يحكم ہما انڑل الله 
٭ الع " الایڈ ” من جحد الحكم بما انزل‌الله فقد كفر ومن اقر به ولم يحكم به 
فہو ظالم فاسق )١(”‏ 
قال ایضا ” انه ليس بالكفر الذى يذ حبوناليه وانه ليسكفر ينقل من ابا 2 
بل د ون‌کفره .9( ٠‏ قال عطاء ابن ابی رياح معنى قوله تمالی ” ومن لویحک.م 
ہما انزل الله فالئك هم الكافرون ‏ هوالذلالمون ‏ هم‌الفاسقون ب * قال + 
کفر د ون کفر وظلم د ون ظلم وفسق د ون‌فسی ۰ (۳) ۰ 
قد اورد الشوکانی فی معناھا عد قاقوال ونہاان هذ | الحکم * محول على 
آن‌الحکم بخیر ما انزل الا قح استخنافا او استحلالا او جحد | *(4) ء 
وقد اجاب ابوجعفر بن‌احمد عن‌استد لال الخوارج بالاية هذه بتر 
: وجوابنا انهذ | سا لايصح تکرالتحلق به لانصريح هذه الابلا ينطق بان 
من لم يحكم بجميح ما انزل الله فہوکاثر لان ” ما ” تقتضى الو والاستضسسراق 
وهذ | مما لانخالفکم فيه فانانقول من لميحكم بكل ما انڑل الله فهو کافر ولكن ليست هذه 
حالالفاسق الذى اختلفنا فيه فانه مامن فاسق الا وقد حكم بكثير مما انڑل الله ٠‏ 
ثہین وجہا اخر لمعنى الاية وهموان تکون وارد ة فى الستحل كما قدینسا _ 
قال " فیتاول الايةعلى ماذكرناء اولا من ان من لم يحكم بشی* دما انڑل الله فيب و 
کاثر على ان من لم يحكم يما انڑل الله مستحلا _ 1 على الله فبوكائر ۶ (*) 





( 5-1 )قي القديرج یس ٥‏ 
۹39 المصد ر آلسایق ج ۲ ص ۲ ؟ 


(ه ) ابائة المناهج ص 1٦٦‏ 








ویقول القاضی عبد الجبار ” ان الاية ورد تنی شانالیہود ولاشك فی‌کفسر 
الیہوں *(۱) 

وهو قول بعش لمفسرین ٠نقد‏ اورد الطبرى رحمه الله فى تخصيوه لہذ * الایة اسسة 
اقوال نی المراد بهذ * الصفة ونسب کل قول الی‌من قال به من‌السلف ٠‏ وهذه الاقوال 
الاربعة نلخصها بایجاز نيما يلى : 
التيكانت فى التوراة كحكمهم فی اازانينالمحصنين وتمائهم الرجم يقضاءهم فى 
بحض قتلاهم بد ية كاملة وفى بحض بنصف الد ية على حسب موادم كحكمهم نی 
الا شراف بالقصاص, وفی الاد نياء بالد ية ٭ 


۱ ۱ ۱ 
القول الثانی ان الله‌عنی بالکافرین اهل الاسلام والظالمين الیپود پالفاستیسن 


النساری ۰ 
سلموھم وکفارهم ٠‏ 


القول الرابع : ان معنى الكفر نى الاية اى ” ومن لويحكم ہما انزلالله جاحد | ہے 
ناما الظلموالفسق فهو للقرية *(۲) ٠‏ 

قد قصر ابن اہی الحد يد حكم الاية على الیهود فقط نقال : 
” والجواب انهذ امقصور على الیہود لانذ کرهم هو القدم فى الابة ۶ (۳) 


م ا 


سس تك 
()ء تفسیر الطبرى ج ٦ص‏ ۲۵۲ ۔ ۲۵۷ 
)٢(‏ شرح ہج البلافة ج ۸ص ١١5‏ 








ے٣‎ ١ سے‎ 

۲ - واستدل الخوارج على ما اعتقد ون منکفر مرتكبيالذ نب بقولے 
تعالى ” فانذ رتک‌نارا تلظى ٭لابصلاعاالا الاشقی ٠الذى‏ كذ ب وولى ” (الليل: 
15 156 1168 ) ۰ وزجه استدلالبوهاانالله تعالى تد اخبر بان هذه النسار 
التى تتلظى هی شتی مکذ ب متو عن امر الله فهو فاسق والفاسق تی‌الن ار 
قد بينالله تعالى ان النار اعدت لاکاثرین وصاحب الكبيرةالفاسق مناهل ال 
واذ | كان من اهل النار فہکاثر لانہا أعدت لهم لا للم منين * والجواب عن هذا 
انالله صف هذا الذى يس آلنار بانه مكذ ب وتول عنامر الله ونهيه ولاشك ان سن 
كانتهذ ه صنت ہو کافر ٠‏ ولكنهذ مالصخة لاتنعابق على فاسق مصدق بايات الله 
وهذ | ما ننازعهم نيه بل انهذ االد ليل هوليهم الثشبر مما ہو لہم کا يي رى 
القاضى عبد الجیار حيث يقول جوابا عن الاستد لال بهذ » الائٰة * وجوابنا لادتملق 
لكم بظاهر الايتلانيقال * لايصالها الا الاشقى ٠‏ الذى كذ ب وتولی " ولیس هس | 
حال الفاسق فاذ | لوكنا مستد لين بسها عایکم لكان ار « (۱) * علىان العصاة 
وان دخلوا النار بذ نوسهم فان دخولہم لیس بلا زو لهم يقول الشوکائی فى معنسى 
توله تعالى " لایصلاها الا الاشتی * ای لايصلاها صليا لازما على جہة الخليد 
الا الاشقى وموالکافر وانصلیہا غيره منالعصاة فلیں صلیه کملیه )٩(*‏ , 

ود اجاب ابنابی الحد يد وجعفرين احمد بجواب آخر + 


یقول آبن‌ایی الحد ید ” وير متنع آن‌یکون فی الاخرة نار مخصصة لايصلاه] 
الا الذ ین كذ بوا ولوا ویکون‌للغسای نار اخری غيرها ۶ (؟) 


۷۲۲ شرح الاصول الخسةص‎ )١( 
۵۳ ص‎ ٥ فتح القد ير ج‎ (۲( 


)۳( شرح نهج البلاغة ج۸ ص ۱۵ ۱ 























ويقول جعفرین احمد ” وجوابنا انالاية لاتدل على شى* مما ذ هبوا اليه لانه 

ذ كر النار بلفظ التنكير فصريح الاب يقتضى ان فى جہنم نارا مخصصة لايسلا 
الا شقىمكذب فمن این انه ليس هناك نارا اخرى يصلاها الفاسق وهذا اک ام 

لايقتضى نفیہا بل قد ثبت أن فى جه وطبقات ود ركات بمضها يختم الكقار مض 
يختص بالفساق ٠‏ على انالله تمالی صف هذا الاشقى المذ كور بصفة لاتيجد فى 
الفاسق وهو كونه مكذ با ومتوليا عنامر الله وهذ » ليست حال الفاسق ثان كلا من 
محہم فى ناسق مصد ق باياتالله وهو مضع الخلاف ٠‏ فاما المكذ ب فلا خسسلاف 
بیننا وبينهم فى أنه کافر * (۱) 


وهذ | الجواب منهم قائم على اساس‌ایراه المعتزلة من وجود نار خامي 2 
بالفاسقين ٠‏ والقول نی هذا انالله يحذ ب الفاسق فى اى مکان‌اراد منالنارثم يعفو 
قد سر الطبری معنی‌توله‌تمالی " لابصلاها الا الاشقى الذى كذب وتورلى * 
ایالد ی کذ ب بآياتالله واعرزرعنها ولم يصدق بها * (۲) ۰ ولی‌هذ | فانالفامسق 
ليس ممنكذ ب بایات ربه وأعرض عنها ولويصدق بسها فانهذ | كافر وهو ماوردت الايسة 


ثيه بخلاف الفاسق فانه لازال تحت كلمة الاسلام تحت مشيئة الله تعالى ٭ 


۳ - واستدل الخوارج بقولعتمالی * ذ لك جزیناحہما كثروا وهل نجازی الا 
الکفور ” ٠‏ زرجه استد لالہہالایة : انصاحب الكبيرة لابد ان یجازی قد اخبر تمالی 
انه لايجازى الا الكافر والفاسق تبتت مجازاته عند هم ٹیکون كائرا بثبوت الجزاء 
مم سے سے م يك 
(۱) ابانة المناهج فى نصيحةالخوارحص ١16‏ 

(۲ جامح البیان ج * ۲می ۲۲۲ 











سے Ty‏ 
لیوا نا مان الاية كانت تمتیا بیان ذلك العقاب الذوحل باهل 0 


يقول ابن ابی | لحد يد * والجواب انالمراد بذ لك وهل نجازی بسقاب الاستفصال 
الا الکنور ان‌الاية وردت فى قصة اهل سباً لكونهم استوه صلوا بالعقمة * (۱) 

وى هذ | یقول‌ایضا جعفر بن‌احمد " ظاهر الاية یقتشی ان المجازاة اتسست 
الا لمن و کافر قد اجمعٹا على خلافه نان الانبیاٴ رال منين یبجازین ولب 
بکفار ” الی ان قال * نمؤقالوا انا اثیتنا مجازاة الانبياء والموٴ منين بد لالة اخ رى 
قلنا فنحن‌ایشانثبت مجازاة الفساق بدلالة اخری فاما هذه الاية فانہا محمولة عند نیا 
على عقاب الاستتصال وفیه وردت نان الله تمالی ذکرها فى اخرقصة سبأ هشب 

: بو ( ۲ 

بها حكاية حالهم وبا جرى لهم ولیہ ۶ (۲) 


ہے واستد لوأ بقوله تعالى 7 يوم تميض وجوه متسود وجوه اما ال ین 
اسودت وجوههم اکفرتہعد ایمانکم نذ قوا العذ اب ہما کنٹپٹکٹرون * ( العمران ۱۰4) 
ووجه استد لالہہذ لك أن مسود ی الرجوه ® دما لكثرة والفماق لیسوا ممن بجنت وجوم 
فیلحقونیمن اسودت وجوههم وهم الکفرة بد ليل ان الله قسم‌البکلفین‌الی قسمين 
قسم‌آبیضت وجوشہم فهم مو منون نی الجنة سم اسودت وجوههم فهم کفار نی التسار 
شصوصا وان‌الله قد نص علی‌کفرهم وعذ | مایثبت ان الفاسق کاثره 





(۱)شرح نهج البلاغة ج ۸ص ۱۱۱ 
(۲) ابانة المناهي ص ۱۱۵ وانظر شر الاصول الخسةص ۰۷۲۵۰ 














سے > ۳۳ = 


. والحقيقة ان هذه الاية لاتدل على الحصر المانع من وجوف قسماخر وذ لك لما ياتى : 
١‏ - ان ذ کر فريقين بخصوسهما لايد ل على الخصر ونفى ماعد تما کیا یشہد لہذ | اپات 
من القرانالكريم كقولهتمالى ” والله خلق كل د ابة من ماء نمنهم من يمشى على بدا له 
ومضہم مزيمشى على رجلين ومنہم من يمشى على اریخ يخلق الله مايشاء ” »نالا 3 
لاد ل على حصر جميع المخلقات فیا بل * قد ثبت بالمشاهد تان نيه دو اب تمشی 
على أكثر منأريع “ فتخصيعرالاية بذ کر هذ ينالفريقي ن لإينق وجود تریق ثالك وم 


العصاة من الم منین ویکون‌عذ اہم غير عذ اب الكفار الاصلییناو المرتد ین المخلد ین 
تی النار + 





۲ - انالله تعالی ذ کر فى هذه الاي المرتد ینیمد ايمانهووام یذ کر بقية اسيناف 
الكفار منیہود ونصاری وثنیین رفير هوه لاء من‌اصنافالکفار فہی ليست حاصرة لاصمنساف 
الکفار ضلا عن آن‌تکون حاصرة لاصئاف الاس بصفة عامة فى الم منين والكافرين تقل ٭ 


ویقول جمغر بن احمد ٭ وجوابنا أن هذه الاية لاتد ل على شى* مما ذ جہوا الیےے ۱ 


ولا تبین عن مضع لخلاف لان‌غاية مانیها أنه ذ كر فریتین‌مصوفین بسنتین وذ لك 
الى آن‌یقول " نبان‌ان‌تخصیص الله تحالی هذ ين الفريقين با ذ کر لایقتضی تفس 
ماعد اهما نیجوزعلی هذا ان یکون النسقة فریقا ثالثا ویکون حکمهم الععبیر الی‌النسسار 
وان‌لم يذ کرهم فى هذ ہ الاية بل قد ذ كرهم فی ايات اخر ولايدل على کفرهم علی اناللے 
تعالى ماذكر نى هذ » الاية مرالكفار الا المرتد ين بعد الاسلام بد ليل قوله تمالی 
” اكثرتييمد ايمانكم " ولہیذ کر فيب الكافر الاصلى کالملحد والثنوى واليهودى والنصرانی 
دخولپم‌نی جملةالكفار * )١(‏ 


دس بيجب مر و 


س. هص 
١(‏ )ابانةالمناهيج ص ١15/116‏ 











سا ۳٣٣‏ ۱ 
قال القاضی عبد الجبار مجیبا عن هذ | الاستد لال و على الخوارج تولبم 
" ثم نقول لهم ليس فى تخصیەرالللتعالی بمنرمسود ی الوجوه بااذ كر ماید ل على 
ان لا سود ی الوجوه غيره خا نتخصيص, الشىء بالذ کر لايد ل على نف ماعد اه )) 


| واستد لوا بتولتمالی : ” فاما من اوت ىكتابه بیمینه‌فیقول داوم اقرع‎ - ٥ 
كتابيه " وله ” واما مناوت كتابه بشماله فیقول ياليتنى لمات‌کابیه * ( الايات‎ 
۱ ٠ ) ۲۱ الحاقة /۱۹۔‎ 

ویقو‌استد لالهم هذه الایات ونحوها علی‌ان‌الله تمالی تسم الناس الى 
تسمين *القسوالاول یوتی كتابه بيمينه‌ويم المو' منون والقسم الاخر يوءتى کتابے 
پشماله وهم الکافرون؟والغاسق لايع تی‌کتابه بیمینه بل بشماله ناذا هموکاشرء 

وبرد _علیہم بان‌الله ذ کر فريقين ثموصفہما بهذه الصفات فلا یمنع آن‌یکون هناك 
ثریق آخر لم يذ كره له‌صنة اخرى وهمالفساق ثم انقوله تعالى فيما بعد فی شان 
من اتی كتابه بشماله ” انه كان لايمن باللهالمظيم ” يدل على ان مسن 
ومذ | لاشك فی کثرہ ٠‏ ولا خلاف * وأنما الخلاف نی القاسق المومن بالله والذی 
یسترف بان‌الله سبحانه سيجا زيه على أعماله ولایجحد تحریمہا وانما غلبت عليه 


شهوه وهذ ا مالم تذکره الايةء ۲۱ ۲ وهموتحت المشيئة ء 
١‏ ب واستد لوا بقوله تعالى ” «والذ وخلقكم تمتك کاثر ونم مو ن“ 
( التمابن : ۲ ) على انالله تحالىحصر الناس فى هذ ين القسمين ابا مهن اوكا فر 


ود امتدح المؤمنين ذم الكفار والفساق لیسوا من‌القسم السدی رهم المؤضسون 
فاذ ! هم من القسم الاخر المذ مس وهمالكفار ٠‏ ولا نالفاسق لیس‌بموه من یکون كافرا ه 





١١5 شن الاصول الخسةص ۷۲۳ وانظر شر منہج البلاغة ج ۸ص‎ )١( 
۱۱۵ انظر شرج الاصول الخمسةص ۷۷ / ۷۲۰ وانظر ابانتالمناهج ص‎ ۱) 





۳٢٣٣ سے‎ 


اس ۳ 7 50 و » 
ویرد عليهم بماتقدم فىقوله تحالى " یو تبيض وجوه تسود وجوه ٭ بن 
أن التخصيص لاینفی ماعد | المخصص واثبات الصنفين لايد ل على نثى ااثالٹ ٭ 


۲ - ان الاية واردة علىسبيل التبحیش بمن ای ان يحشك کار معمكسم 
مؤ من وهذ | لاشك فى رقوعه الا اناهل الكبائر لويذ كرواهنا کمایدی الخوارج ٠‏ 

۱ يقول جعفر بناحمد " وهذ ا لایمنع من أن يكون بعشاينهم ناسقا الا تری‌انه لو 
ذ کره عقب قوله " ومنكم موه من " لم يكن مناقضا فى اکلام ٠‏ ولو کان تخصيصه لمن 
ذ کر يدل على نفى من عد اہ لکانمتی ذکر الفاسق مناقضا وذ | سا لاشك فى سای م1(۰) 
ویقولالملطی فى بیان احتجاجہم بالاية مع‌قوله تعالى “ ومن يكفر بالايمان تققد 
حبط عمله ” (المائدة : ۵ ) وله ” انا هد يناه السبیل اما شاکرا وابا كفورا * ٠‏ 
وبا ورد من‌امثال‌هنه, الایات انهم یقولون * لم یجمل‌الله بينالكفر والاي ان 
منزلة ثالة ٭ ومنكفر وحبط عمله فہوشرك والایمان‌راس الاعمال واول الفرائض فى 
عمل ومن‌تركما امرهالله به تقد حبط عمله وایمانه ومن حبط عمله فپهلا ایمان والسذی 
لا ايفان له مشرك کافر ۲۱۶ ۱ ۱ 

وقد رد علیہمالملطی بان "الفاسق له منؤلة بین‌الایمان والكفو واستدلياية 
القذ ف ” والذ ينيرمونالمحصنات ثم لوياتوا باربعة شہد اء فاجلد رهم ثمانين جلد ة 
ولاتقیلوالہم شہاد ة ابد ا واولئك همالفاسقون ” ٠‏ ثرقال " مہم نساق لا ؤضسسون 
ولا كافرون ‏ وهوراىالمعتزلة ‏ كما قال الله عز وجل واجممتعليه الام تے 
والامة مجمعة على اسمالفسق لاهل ااكبائر *(۳) 


(۱ ) ابانة المناهج ص ١10‏ وشن نج البلاغة ج ۸ص ۱۱۸ 
)٢(‏ التنبيه والرد ص ١ه‏ 


)۳( الصد ر اللسابق ص ۵۳ 














سا ۳۷ے 


السابقة ة انها اع وجود قسم ثالث ر رم الفاسقون ن نحن لانقيل ول .سن 
المنزلتين منزلتى الايمان والكفر غذ لكامل مناصول المعتزلة اقول به وانما تقول 
بان هو لاء الفاسقين فریق غير كاملى الایمان فہم غير كفار وغیز كاملى الایمان بل 
يقال لا حد هم انه موامن بایمائەخاسق بكبيرته وانہم من الذين خلطوا عملا صالحباً 
واخر سیا ۰ ۱ 


۷- وما استد لوا به علی‌تکفیر برتکبی ااکبائر ال تارك الحج - رھورکب 
للكبيرة بتركه الحج .وقد سماماللکافرا تقال تمالی ” وله على النامرحج البینست 
من‌استطاعاليه سبیلا وین‌کفر فان‌الله غتى عن‌المالمین ” (العيران : ۹۷) ء 

وجه استد لالهم بهذ“ الاية انہپ‌قالوا ان‌اللتسالی تد نص علىان عارك 
الحجكافر وهذ االاستدلال لایسلم لهم لك لان الاية مجملة نيبا احتي ال 
ان يريد تاركالحج ونيها احتمال انيريد تارك اعتقاد وجهه لان الله تعالى لم 
يذ کر الترك فلم يقل ولله على الناس حح البیت ومزتركق نقد کثر وائما بین‌ان‌الصسج 
واجب على المستطيع ثم اثبت ان من‌کثر بالله فا الله غنىعنه او یکونالمراد به سن 
ترك الحج مستحلا لتركه نہوکاثر وهذا لاشك فىكفره ٭وھذ اما اجاب به کثیر سن 
الملماء عن هذه الشبہة من شبه الخرارج فى تكفير اهل الذ نوب ٠‏ 

يقول جعفر بن‌احمد " هذه الاية لاتدل علی‌ماراموه لانه لاذكر فيا لك رك 
الحج ولا لذكر تاركه وانما ذكر الله تمالى فیہا ان من‌کفر فان الله تى عنه مين 
فیپا وجوب الحج علىمن استطاع اليه سبيلا فان ارجيواتعليق آخر الاب ة 











۳٣۸ س‎ 


بأولها ود أبوا على ذ لك لمیضرناتسلیمه فان البذ كور فى اول الاية هو وجوب الح 
فہر كافر وهذ ليست حال الثاسق فان‌الخلاف واقع بیننا مینہم فى ناسق اتر 
۱ و وت ۰ (۱) 

بوجوب الحج ولم يفعله ٠‏ ولیس فی هذا ذكرحكم هذاء 

ود اجاب الطبرى عن معن الآية بقوله ” يعنى بذ لك جل ثنالة : يمن 
جحد ما الزمەالله من فض حج بيته فانكره رکفر به فا ناللمفتى عنه ومن حجه وله 
ومن سائر خلقه من‌الجن والانس ” ٠‏ وقد ذكر اقوالا اخرى الا ان هذ االقول مر 
اجمعها ۴۲۰) 

ويقول الاستاذ ابوزهرة فى الرد على الخوارج نی استدلالہم بسهذه الاية : 
" وايةالحج ليرا لكغر رسفا لمن لم یحج انما الکفر فیہا لمن‌انکر ثریضة الح * ٠”‏ 
قال فى تغفيد تلك الادلة التىاستدل بها الخوارم : ” ككل هذه الدلاصسل 


تمسك بظواهر النصورواكثرها كا نالحد يث فيه عنہشرکی مكة نہی اصاف لهم د 





۷۲۲ انظر ابانقالمناهج ص111 ۰ شن الاصول الخمسةص‎ )١( 
۱۱۲ ب شرح نهج البلاغة ج ۸ ص‎ 

( ) جامح البیان ص ۱٩‏ ج ٤‏ 

(؟) تاریخ المذ اهب الاسلاميةص ۷۲ ج ١‏ 





١٢۹ سا‎ 


با سے أدلة الخوارج من السنة والرد علي ا 


قد منا فيمااضى ادلة الخوارج من القرآن الکریم على بدعتهم فى تكفيمر 
ما استد لوا بەورد شبہاتہم حول الاحاد يث التى استند وا اليبا فى تلك البدعة )١(‏ 


ومن هذه الاحادیے : 

۱ - حديث ابی هريرة رضی الله عنه ولفظه عند البخاری " ان يسول 
الله ملى الله علیەوسلم قال ؛ لايزى الزانی حين یزی وهومووین ولایش رب 
- الخمر حين يشرب وهو م من ولایسرق حين يسرق وهو مومن .ولاينتبب نهسة 
يرفع النام إإرفيها ابصارهم وشو مك من ۲)۳ ۰ نقد فہم الخوارج من هذا الحديسث 


نفى الایمانعن مرتكبى هذه المعاصى نفيا تاما * واذ انفىعنهم الايمان فانه‌یکونسسون 
من‌الکثار ذ لك أنالكفر والايمان نقیضان اذ | انتغى احد هماثبت الاخره 

والراقخ] ن‌قوله صلی الله علیەوسلم لایزنی الزانى حين یزنی ۰۰ ال جا . 
مقید | لنفی الايمان بحئئ مواقمتالزنا وقتضاه كما يقول ابن حجر ” انه لایستسر 
بعد فراغه ” قال ” رهذ اهو از َء ويوءيد هذ اماورد من روايات كثيرة عن ابن عباس 
وابى هريرة رضی الله عنهما تفید رفجالایمان ع نالشخص اللقترف لجريمة الڑنا فى حالة 





۲۸٢ انظر العقود الفضية ص‎ )١( 
ہ٤)‎ ص١ صحيح البخاری ج ۸ص ۱۲ _صحيح سلم ج‎ (۲) 
۵٩ (؟) فتح الباریج ۱۲ ص‎ 











سے )لت 


وهذ | المعنى على فرش ان الحد يث لاکلام فى صحته بینما الواتن ان فيه 
کلاما كيرا للملماء ٭تال الطبرى "اختلف الرواة نی اد اء لفظ هذ ! الحد یٹ رانك ر 
بحضہم ان يكون صلی الله عليه وسلمتاله 7 * ويرى أبن حجر ان‌الحد يث مصروف 
" عن ظاهره وذ لك لاختلاف الحكم فى حد الزنا نوه قال ” ومناقوى مايحمل علبي صرفه 
عن ذاهره ايجاب الحد ی الزنا على ائحاء مختلفة ‏ فى حق الحر البحصن والحر البكر 
وفى حق العيد +فلوكانالمراد بنفی الايمان : ثبوت الکفز لا استووا فى العقهة لانالمكلفين 
فیمایتعلق بالاينان والکٹر سواء < (۲) 

ویذکر النووى أن ”هذ االحديث مما اختلفالملماء فىمعناه * ثم يذكر ا نالصحيع 
منهذ مالمعانی هو نقى أنيكون الفاعل كامل الایمان ولاعبرة عند ه بتلك الاختلاف ات 
" القول الصحيح الذى قاله المحتقونان مہناہ لايفمل هذاه المعاصى وحوکام سل 
الایبان ” ٠‏ ثم یذکران‌السیب الحامل له علی‌هذا التاويل ورود تصوی كسب رة 
تشہد بخلافه‌فیقول ” وانما تاولناہ على ماذ کرناه لحد يث ابی ذ ر وغيره من قال 
لا الهالا الله دخل الجنة وان ی وان سرق وحد يث عباد ة بن المرامتالصحيح المشہور 
انهربايعره صلی الله عليهوسلبعلى ان لايسرقوا ولایزنوا ولايعصوا الی ار 
ثمقال لهم صلی اللهاليه وسلم فمن ونی‌منکم ناجره على الله ومن فمل‌شیشا من ذلك 
فعرقیب فى الد نیا فہوکفارته ون‌فعل ولويماقب فهو الى الله تعالى ان شاءعفا عن ` 


وانشاء عذ به ٭ فهذ ا نالحد يثان معندلاترهما فى الصحيح معقول الله عز يمل 
1 يئر رم 
١‏ )تم الباری ج ۲ ص ۵٩۹‏ 








س ١٤ے‏ 


* انالله لايغفر ان يشرك به ویغفر ماد ون ذ لك لمنیشاء مع اجماع امل نی 
على ان الزانی والسارق والقاتل وفيرهممناصحاب الكبافر غير الشرك لاو سرون 
بذ لك بل هم موه منون ناقصواالایما نانتابوا سقطت عقوشہم وان باتوا صرین علي 
الكبائر کانوا فی المشيئة فان‌شاء الله تمالی‌عفا عنهم واد خلهوالجنةاولا وان شم اه 
عذ بهم ثراد خلهم الجنة ٠‏ كل هذه الاد لة تضطرنا الى تاريل هذا الحد ين 
وشبهه ۰ ” «هذا التاویل كما يقول ” ظاهر سائغ فى اللغة ستعمل سا 
كيرا ” وهناك اقوال للعلماء فىتاويله تلمسوها باجشہادہیم' وهی متسل ة 
الا ا نيعضها غلط “قال النووى ینبخی تركه نقد ” تاوليمض افعلما* هذا الحد یك 
على منفصل ذ للمستحلا له مح علمه بورود الشرع بتحریمه ” محضپم قال ” ينز مضه 

سوالمدح الذى بسی به اولياء الله المؤمنین ویستحق اسمالذمفيقال ارق » وزان 
وناجر »وناسقی ٠‏ 


" وحكىعنابنهاس رضى الله عنهما ان معناه نزع منه نور الایمان ” قال المپلب 
يتزمنوصيرتهنى طاعتاللعمالی ” ذهب الزهرى الى انهذا الحديث وا اشببه 
بۇ من بسها ويمرعلى ماجائت ولایخاش فی معناها وانا لاتملم معتاها ٠‏ وال ابر 
كما امرحامن قبلکم ” ٠‏ قال النووى بحد اناورد تلكالاراء ” یل فى معش الحد پٹ 
غير ماذكرته مما لیس‌بظاهر بل بحضہا غاط فترکتہا وهذ #الاقوال التى ذكرتها فىتاويله 
كلها محتملة والصحيح فى معنی الحد يث ما قدمناء ارلا ۰ ۶ (۱) 

يقد زاد ابن‌حجر فذكر اقوالا لويذكرها منها : 

١‏ أن هذا الحديث” خبر يمعنى النهى * والمعنى : لایزی‌موین ولايسرقن 


موامن ٭ قد اخرجه الطیری س طریق محمد بنزيد بن واتد بزعيد الله ابن عمر» 


() شرح النووى ج ۲ ص 9/64١‏ 























کر کی سے 


٢‏ ۓے “أن یکون بذ لك منانقا نفاق معصية لانفاق کفر * ویسزی هذا الرای الى 
الاوزافى 0 ۱ ۱ 
٣ے‏ آن معنى نفی کونه مو متا انشاپمالکاثر فی‌عمله ۰ ۱ 
؟ سے معنى قوله ليس بموامن‌ای لیس بمستحضر نی‌حالقلیسه بالكبيرة. جلال من ان 
به ٭ 
ه - معنى نى الايمان نفی‌الامان‌من عذ ابالله ٭ 
٦ے‏ أنالمراد با الزجر والتنفير ولايراد ظاهره ٠‏ 
ˆ ۷ انميسلبالايمان حالتايسه بااكبيرة »ناذا فارقباماد اليه ٠‏ 
وقد بين المازری فاعدة هذه التاويلات بانہا ” تد فعقول الخوارج ومن واققبم 
من الرائضة ان مرتكب الكبيرة كافر مخلد فى النار اذ ! مات من غير توه رکذ | قلول 
المعتزلة انه فاسق نخلد فى النار نان الطواعف المذ کورین تملقوا بهذا الحديكث 
وشمہه وان | احتمل ماقلناء اند فعت حتپم *(۱) , 


قد اشار البخارى رحمه الله الى الجمع بين حدیث ” لايشرب الخبر يهو 
مو من " وين قوله صلی اللهعطيه وسلم فى رجل يسموعيد الله ملقب حسارا كان یشرب ۱ 
الخمر فلما جلد» رسول الله صلی الله علية وسل قال رجل من الق * اللہم الم 
ما اكثر مایو؛ تی به فقال النبی صلی الله عليه وسلم لاتلمنوہ فوالله ماعلمت أنه يحب الله 


ورسوله ۰ ان المراد. به كما قال أبن حجر نفى كمال الایمان لا أنه يخس سوج 





(۱) ہے تح الباری ج ۱۲ص 1۱ ل 1۲ وانظر کتاب الایمان لابن تيمية ص ۲۷۵/۲۹۹ 
(۲ ) فتح الباری ج ۲ص ۲ ۰ 














۳٣٣ سے‎ 


سا واستدل الخوارج على تكثير اهل ال نوب با ورد فى الاحادیٹ لے 
يد ل خلاهرها على كير امین المتقاتلين یما بیٹہز ذ له كما بجاء ا“ ئی‌حد يث چابسز 
04 * ارجا بمد ی كفأرا زب بعشك رقاب بحضي * نا على أنه ورد و 
الموصوفین ہما ر 
(١(‏ أذ لك وس الستحل یرو ۰ 
(۲ انالمراد کفر النعمة وحق الاسلام ٭ 
(9) أنه يقرب من الكفر ویؤ دی اليه ٭ 
)€( انه نعل کفمل الكثار ٠‏ 
)٥(‏ المراد ا اکر ودنا تا بل د ہوا سلی ‏ 

ارى  ٠‏ زو 
(۷) وهو للخطابی ایضا ان معناه لا یکفر بعضكم بعضا فتستخلوا تتال‌بعشکم بعضا٠‏ 
الکنار یقیل این حزم أ نالحد بت 1 على هر وانما فى هذا اللفذل ۳۳ آن يرتد را 
سعد ه الى الكفر فيقتظوا فى ذ لك نقظ وليس فی هذ | اللفظ انانقادل كائر * (۲) , 
مدوجه الى النہی عن زيرتد وا الى الكفر الذى يترتب عليه ہرب بحضهم رقاب بحسیضش 
اس ل 
)1١(‏ شرح النووى.ج ٢ص‏ ده 
)۲ الفصل ج ٣ص‏ ۲۳۷ 














س س 





لعدم المانع لهم حيشئذ وهو الاسام ٠‏ وشل قول أبن حزم نی القوة الا ول والسابع 
من‌الاقوال التى ذ کرما النووى رحمه الله ٭ 


قول الخوارن کر التقائلين غير سديد . 6 نقد سی الله المتقاتلین منالمؤ منيسن 
اخوان مح انهم من اهل الکبائر بتلك المقالة تقال تعالى مخادايا جميح المؤمنين 
ہما فيهم القتلة ” يا أیہا الذين امنوا كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر پالحسسر 
والعبد بالعبد والائثى بالائئی فمنعفى له بن اخيه شی* فائباع بالیس 4۸4سروف 
وأداء اليه باحسان ذ لك تخفيف من ربكم ورحمة فمن اعتدى بعد ذلك فله عذاب 
الیم ٭ ( البقرة : ۰)۱۷۸ 

نقد خاطب الله الناس بوجوب القصاص واصفالهم جیما بالايمان ن ہما فی سم 

القتلة وقد نص تما فی هذ ه الاية على انالقاتل الذى وجب ہہ 
القتول اخوان ٠‏ قد سی‌اللقتللین موٴ منین‌بقوله تمالی * اسان 
من ألو مین فاصلحوا پینهما ” ( الحجرات : ٩‏ ) سا 
له منون خوقلس لحرا بین أخريكم * ( الحچرات : ۱۰) ٠‏ 


٢‏ - واستدلیا ایشا بحد یٹ عبد الله ین سمو قال : قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ” سباب السلم فسوق چتاله کنر * 
يطلق الفسق فی الشرع على الخروج عن الطاءة ٭ 


الامة وفاعله فاسق كما أخير النبى * ٠‏ ۳ , 


قال‌النووی " واما تتاله بخیر حق فلا يكفر به عند اھل الحق کفرا يخرج به منالملة 
كما قد مناه ٠‏ ونی مواضع كثيرة الا اذ | استحله نان | تقرر هذا نقیل فيتاويل هذا 
الحد يث اقوال : 





س٣٣٣۳‏ 
سے انه فى المستحل ٠‏ - 
۲ - أنالمراد كفر الاحتفسان والنصمة واخوة الاسلام لاكفر الجحود ٠‏ 
5ل أنه یو؛ ول الى الكفر بشو؛ مه ٭ 
؟ ل انه كفم لالكفار ' .. 


٤‏ واستدل الخوارج بقرله صلی الله عليه وسلم "یبا ابری* قال 
لاخيه یاکافر نقد با* بها احدهما انکمان کما قال والا رجعتعليه * (۴) و 
ورد فى معناه من احاد پث) مذ هب ااسلف اهل الحق انه لایکٹر لسلسم 
بالماش ؟ کر ا ا رحمه الله أن ' هذا الحديث مما عده يعض 
العلماء من المشكلات من حيث أن ذلاهره غير مراد ” د ثم كر | يجهالتأ ويله بھی : 
- أن يكون الحديث رايك فى حق مناستحل تكفير اخاه السلم معتتدا ذلك 
ان يكون المراد رجوع معصية تكفيره ونقيصته عليه هو 


- لح ير منان یسمل ال خی شل هذا القول نيول به ای اسر 


ه ‏ واستد ل الخوارج علسى تکفیر فوتکبی الكبائر بحد يث أبى هريسسرة 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم من قتل نفسه بحد ید 5 فحد ید ته نی 
يداه یتوجاً بها فى بطنه فى نار جہنم خالد | مخلد! فيها ابد ا يبن شرب سا تقل 





)۱ صحیح مسلم ج ۱ص ۵۷ 
(۲) شب النووی ج ۲ص ٠ه‏ 








سے 1 ٣۳ے‏ 

رو يمحس و فى رر رو رم سیفن نے 
نفسهأ فهو يتردى فى نار جهنم خالدا مخلفا نيبا ابد إ٭ (۱) , 

تال النووی " راما قوله ”ص فہو ئی نار جہنم خالد | مخلدا فيها اب دا 
فقیل فيه اقوال : 
() انه محمول علی من فعل ذ لك بستحلا مح‌علمه بالتحريم فهذ | کافر وهذ ه عقیته ٠‏ 
() ان المراد بالخلود طول المد ة والاقامة المتطاولة لاحقيقة الد وام كما يقال 

خلد الله ملك السلطان ٠‏ 
(؟) أن هذا جزاؤہ ولكن تكرم سبحانه وتمالی فاخبر انه لایخلد فى النارين مات 

سما ٭(۲) 


واھل السنةعلى ان قاتل نضه لیرکاثر كما فى حد يث جابر وضی الله سه 
" ان الطفيل بتعمرو الد وی اتی النيى صلی الله عايه وسلم تقال یارسول الله هل 
لك فى حصن حصین ومنمة قال حصن كان لد وس نى الجاهلية نابى ذ لكالنبى صلی الل 
عليه وسلم للذ ى ذ خر الله للانصار ٭ نلما هاجر النبى عليه السلام الى المد ينتعا جر 
اليه الطفيل بزعمرووهاجر معه رجل من قرم فاجتووا المد ينة مرن فجزع نا مشاتصی 
له فقطح با براجمه نشخیت يداه حتی مات فرآه الطفيل بعرو ئی نامه فرآه پھیئٹت ےے 
حسنة ورآه مغطيا يديه فقال له ماصنع بك ربك قال غفر لی بہجوتی الى بے 
عليه السلام *فقال مالی اراك مخطیا يديك قال قيل لی لن تصلح منك ما انس سوت 


9( 
نقصها الطفيل على رسول الله تقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ” اللهم ولید يه فاغةر” 


(۱ )سحیح سلم ج ١ص‏ ۷۲ 
)۲( شرح النووى ج ۲ ص ۵ ۱۲ 
(۳( صحین مسلم ج ١‏ ص ۷۲ 


اي ١‏ اضق وصور 





س ۳۱٣۷‏ 
قال النووى ان فى الحد يث ” حجة لقاعدة عذليمة لاهل السنة ان من قل 
نفسه أو أرتكب معصية غيرها ومات من غير تمه فلیس‌بکافر ولایقطم له پال|عىعىار 
بل هونی‌حکم المشيئة * قال ” وهذ | الحد یث شرح للاحاديث التى تسه 
الموهم ظاهرها تخليد قاتلالنفس رغيره من‌اسحاب البائ ۰ (۱) 


1 لس اد له الاباضية 





أما أد لة الاباضية على تكفيرهم المذ نبين من اهل القبلة کفر نممة نقد قال 
ابن حزم * قال ابوحمد وبانملم لمنقال هومنافق حجة اسلا ٠‏ ولا لمن قال 
انه كافر نعمة الا انهم نوا بقول الله تحالى ” المترى الى الذ ينيد لوانعمة الله 
کفرا واحلوا قوسہم د ار البوار جہنمیصلونہا وشرالقرار ” ( ابراهيم ch:‏ ) قال 
ابومحمد وعذ ا لاحجة لهم فيه لان کفر النعمتهمل يقح من‌المو من وااکافر *(؟) 

والواقعانالرہیع بنحبیب الاباضى اورد فی‌سنده احاد يث كثيرة ستدل بے 
على صحتمذ هب الاباضية وكثير منہا قد استد ل به غيرهم من الخيوارج علی‌تکفیسسر 
العصاة كفر ملة نقد اورد الب لف تحت قوله * باب الحجةعلى من قال ان امل 
الكبائر ليسوا بكافوين " عد ة احاد يث تحت هذ » الترجمة لم يذكر اسائید الككير يدبا 
نذکر منها مایاتی : 
١‏ قال صلی الله عليه وسلم "اذا قال رجل لرجل انتعد وى نقد کر احد سا ” 


۲ قال صلی الله عليه وسلم يونا لاصحابه " لاترجموا بعد ی کارا یشرب بحضکم رقاب 


سعضشی . 


1 ) شي النووی ج ۲ ص ۱۳۲ 
(۲) الفصل ج ٣ص‏ ۲۳۱ 


FTCA سے‎ 


۳ - وكان ابن سعود يرووعنالنبى صلی الله عليه وسلم انه قال ” الرشوة فى 
الحكم كفر ” ٭ 

.* وال صلی الله علیەوسلم ” اذا زنا الزانی سلب الاسلام ناذا تاب البسه‎ - ٤ 
شال المؤألف ” فہذ * الاحاد یٹ كلها تثبت| لكفر لاحل القبلة وهی ار‎ 

منان تحصی ۰ ,0( 

۰ عن النبى صلی الله عليه يسليقال * لا آیبان لمن لا صلاة له‎ - ٥ 


1 عنالنبى عليه السام قال : (لیرپینالمبد ار الا رکه الصا و (۲) 


مشش النظر عن مد ی صحة هذه الاحاد يث اوبحضها فا نالف باکر 
الوارد فی هذ ه الاحاد یٹ وثیرها قد حبله الاباضية علی کفر النممة لاكفر الملة ۰ 

وفيما يتعلق باد لةالخوارج على مذ هبهم من‌القرآنالکريم نقد ذ کر على یحی معسر 
منها قوله تحالى ” ولله على الناس حج البيت مناستطاع اليه سبيلا ون‌کفسسر 
فان الله غنى عن‌ال-المین ” زا سان : ۲ ) قوله تعالى ” ليبلوضى 
أأ شكر أم أكفر ومنشكر فانیا يشكر لنفسه ومن‌کفر نان ربی‌غنی کر * (الئمل ؛٭ : 
وقولهتعالى ”ومن لمیحکم ہما انزل الله فالعك همالكافرون : * (المائدة : < ( داز 
كل ماورد فی هذه النصوں مذكتا ب الله وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم علىاتيسا 
ورد فى كغر النعمة ولهذ | يقول "یحسب كثير ممن لاعلم له ان الاباضية یتفقون سح 
الخواج فىتكفير العصاة كفر شرك ولايعرفون ان الاباضية يطلقون كلمة الكفر على 
عصاة الموحد ین‌الذ ین ینشہکون حرمات الله ويقصد ون بذ لك كفر النمية * , (۰)۳ 





()افظر مسند الربیع بن حبیب ج ٣ض ٦-٢٢‏ 
)١(‏ الجامع الصحيح ج ١ص‏ ۸۲/۸۱ 
)۳( الاباضية فی مكب التارن ص ۸٩‏ ج ۱ 











ان الاجتراء على تكفير أحد يدعى الاسلام بذ نب منالذ نوب لا يجوز ۰ اذا 

جاء بما ید ل عل ىكفره بمقتضی ألاحكا م الشرعية التى يثبت بها كفره فى الد نیا وذ اس ه 
فى الاخرة ۰ وليس للمقل الحكم بکٹز احد بسبب معصية مسن المعاصى الا بد لالة 

عية تبين مايستحق الشخمرالسلم بفعله الکفر والايمتحق ق من کناب الله 
أو سنة نبيه او اجماع العلماء عليه ٭ 

ونقول انالكفر لايجوز اطلاته على احذ الإ بحق لان الكفر له احكام خامة 
فتہرق به دبا" وتبطل به حقوق وغير ذ لك من احكام الد نيا وف الآخرة قد تسد 
الله صاحبعبالعذ اب الشدید لهذا فلا يجوز الاجتراء على القول بکثر احد تخليسده 
فى النار الا بما رافق الحق ٠‏ ۱ 

ولہذ | كان لايد من التفرقة الواضحة بین‌الکفر والفسق حتى مطل تفیسس و 
الخوايج لاصحاب الذ نوب ۰ فالواقع ان د راستنا السابقة لمذ هبه الخوارج في 
حكم العصاة واد لتهم تد لنا على انهم خلطوا بين حتیقۃ ی الكفر والسی فمسوا 
الفاسق كافرا وأثبتوا له احكامه + 

ونحب ان كشف هنا عن عم فى هذ االمتا ۽ یمد دم اقفر 


رافق يكونعلى احد وجہیت 1 0 

(۱ ) اما ان يكونالترحيد ينبا فی الفط تقد رات احکا م احدهیا للا 
فیسمون الفسق کثرا اوالفاسق انر | ولو لهتثبت له شی ء من احكامالكفار وعذ | الوجے 
لہیقل بهالخوارج وهو باطل فى نفسه كذ لك لا نا لکفر فى الشرع قد ورد لمحامی مخصوصة 
نلا يسى كائرا الا مت ارتکیتتہا کالکفر بازله واستحلال محارنه وانگار ماعرف من دا یٹتسےه 
بالضرورة بخلاف الفسق اذى تخل فى ارتكاب الذ نوب الاخری د تال لہا٠‏ 


۳٣٣ سے‎ 


قد د مايز الله تعالى بين الکفر والفسق والعصيان بقوله : تعالى 7 اليكسسم 
الكفر والفسوق والعصيان الئك همالراشد ون * ( الحجرات : ۷ ) تقد فصل الله 
تعالى بين الكفر والفسق وجمل كل واحد مستقلا بنفمه والمعطرف غير المعطوف عليه ٠‏ 
نار الکفر نوا والفسقنها اخر ہ والمصيان كذ لك تكرهها جميعا الى تلوب 
الم منین رحبب اليهوالاينان * وفى بیان هذه الانواع يقول محمد بن تسر 
المروزی " لماکانت المحاصی بحضہا كفر وحضہا ليس بکفر فرق بینها فجعلبا 
ثلادة انوام : : منہا كفر ونی منہا فسیق وليس بكفر ونوع عصيان وليس بكار 
ولا فسوق واخبر انه كرصها کلہا الى المؤ منين ٠‏ ولماكانتالمطاعات کلہا د اخلة فى 
الا یمان ولیس فيها شى * خارج عنه لويفرق بينها فیقول حبب اليم الايسان 


والفرائض وسائر الطاعات بل اجمل ذلك تقال (حبب الیم الایمان ) ندل 
فى ذلك جسیع الدلاعات ”° إن . 


ويقول الشركانى فى تفسير الاية " ای جعل كل ماهو من‌چنس الفسوق وئ جنسس 
المميان مكروهاعندكم والعصیان جنس مايعصى الله به ۲)۲ 


(؟) واسا أن یکون توحيد هم بین‌الکفر والفمق لفظا وعنی وکسا 
فيد عونان احکام الكفار واحكام الحصاة الفسقة سواء لافرق بينهما نی الحكم الد نیسسوی 
والاخروى ٠‏ وهذ | هومايذ هب اليه الخوارج وهوباطل ایضا لان‌الله تعالى قد 
أثبت الايمان للعصاة الفسقة فی احکام كيرة نذکر منہا على سبيل الثال ماورد فى 
مسآ 
() نقلا عن کاب " الایمان " لابن تيمية ص ٣٣‏ 
)۱۲ فتح القد پر ج ۵ ص ۰۶ 








نے ۲۵ات 


اسه 


یه اللمان بین‌الزوجین فان مما لاشك فيه أن احد الزوجین كاذب نيما تساه 
عن نفسه ٭ واذ ا كانكاذبا والكذ ب كبيرة نانه ناسق كما نص القرآن ‏ الكريم على فة ے 
انكان کاذ با قد شرع الله بینہما اللمان ن لا ن پتا* الزوجية قبل اللعان غير .تفن 
مع سق احد الزوجين _كما قلنا قال فى أبائة المناحی " فلوكان الفسق كفسرا 
والكافر فاہستا لكانت الزوجية مرتقصة ة بیئہما اذ لامناكخة ہیں مو من كائرسبيا 
ان ھی رد تین ۱ سام متقدم تكان يجب ان لايصح ون الملاعئة فت بينبب ا 


وذ لك يضح بطلان مذ هب الخوارج فى ان كل ثاسق کاثر ونی ذلك غنى الك تسل 
صف ”(9) , 


ثم انه لمينقل عن‌الصحابة ولا عنالتابمین انهم حکدوا فى الفساق بحکم الكفار فسی 

الحقوق والواجهات بل اعتبروا الفاسق سلما عاملوہ معاملة السلمین فى جميع الحقسق 
يقول جعفر بن‌احمد نا الفرق بين معاملة الكافر والسلم عنف سلف لاس : 

” وعا يدل على ذلك ماظيرمن اجماح الصحابة والتابمین فاته میم سن 
احوالهم انهم لویحکوا فى الغاسقباحکام الكفار فلم يحرموا ميرائه من المسلمين ولاحموا 
بحرمة زوجته عليه لاجل نسقه ولا منعوا من د تنه نی بقایر السلمين وهذ ااظہر مسن 
ان یخقی على متامل لولا شد ة الميلعن الصواب والانحراف قوۃ التعمب للا اء 
والاسلاف ” (۲) 


سے 


٦٦١ ان انتا ص‎ (٢( 








Oo — 

هذا ود تبين سا سبق انه لاحجة للخوارج فى كل ما استد لوا به من احاد يسيك 
على کفر مرتكب الكبيرة أذ أن تلك الاحاد يث لم تد ل ذلالةصريحة على كقسره 
كفر ملة بينما نجد فى الجانب الاخر مايضان هذا القول من نصور,ضريخة وأضحة ه لا 
تحتمل ای ثاويل او جدل ذ ان توله دمالی * قل ياعيادى الذ ين أسرفوا علق 
أنفسهم لانقنملوا من رحمة الله ان الله ینف ألذ ثوب جیما انه هو النفور الرحيم * 
( الزير : ۵۳ ) دلیل علی ان الله یر الذ نیب جميعا لولا أنہا خصصتہاالای 4 
الا ای ينتيل الله تعالى ” ان الله لایغفر انیشرك به ومغفر ماد ون ڈ لك لسسن 
* ( ا ) فپذه الاية بیان وافح‌بان الله يغفر الذ نب كلها ماد | 
له به سار وهذ | عوالقول الحق نی هذا الباب وهو الاعتقاد بان‌آلاه 
يغفر ال نوب مهما كانت ماد ام انالعبد قد اجتنب الاشراك بريه الذى هو 
المحبط الوحيد للعمل راما من مات على كبيرة غير تائب فامره الى الله ان غطاء 
عذبه ثواخرجه الى الجنة برحمته وان شا عفا عله لیخد فى النار غير الكافرين ء 0 
واما ما استد لوا به من تلك الاحاد يث السابقة فى كما رأينا كلها ابا ان‌تحسسنل 
على انا وارد ة فى حق المستحل لذ لك اوتكون وارد ة للزجر اوغیر ذ لك مما قال 
العلماء * على انه قد ورد ت احاد يث صریحة فى ا نالعصاة تحت بشیتته اذ اال وا 
من د ون تمة وورد تاحاد يشاخرى تدل د لالة صریحة على اناهل ااکبائر ید خلون ااجنسة 
وان عذ ہوا بالنار بقد رذ نهم لکنہم يخرجون منہا ولايخلد ون خلود الكاثرين وس | 


هو مايقتضيه المدل ہن هذه الاحاد يثك : 


ا .سس سس 
(۱) انظر اللالی ٭البہیة ص ۷۲ 





)١(‏ ماچاء عزعباكةبنااصامت رضى الله عنه ” ان رسول الله عليه الصلاڈ والسسلام 
تال وحوله عصابة مناصحابه بایمونی على ان لاتشركوا بالله شیقا ولاتسرقوا ولإسإنوا 
ولا تقتلوا اولاد كم ولا تاتوا ببسهتان تفترونه بين ايد يكم وارجلكم ولاتحصوا نی 
مصروف تمن ون منکم فاجره على الله ومن اصاب من ذ لك شيعا تعرقب ني الد نیا 
وان شاء عاتبه * (۲ , 


نالحد يث صریح نی ا نالتقى صلی‌الله علیه‌رسلم لم يحكم على مرتكب الكبيسسرة 
الذ یمات تيل ان يتوب بانه کاثر وانما تال " فهو الى الله ان شاء عا عنه وان شر ساه 
عاقب“ ” ۰ فالاحتمال قائم نی آن يعدو الله عنه تلك الذ توب ماد ام 
الشرك ۰ 


قد أجت تب سب 
١ن‏ ۱ 

اما ماورد عنرسول الله صلی الله عليه وسلم من) اهل النار يجا زونفيها بقد ر ذتوسهم 
ثم یخرجون‌منها فشل قوله عليه السلام * يدخل اهل ااجنة الجنة واهل النار اك۔..سار 
ثم يقول الله تمالی اخرجوا من كان نی تلبه مثقال حبة من خردل من ايان 
فیخرجون منہا قد اسرد وا فيلقون فى نہر الحياء اوالحياة شك مالك احد رواۃ الحد یت 
س فينبتون كما تنبت الحبة فى جانب السيل الم تر انهاتخرج صغراء تة ۴(۶) 

ويقول صلی اللعليه وسلم ”يخج من النار من قال لا اله الا الله وفى قلإ 

وزن شصيرة منخیر ويخرج من‌النار من قال لا اله الا اللهوتى قلبه وزن برة من خیسسز 


ويخرج منالتار قال لا الهالا الله ونى قلبه وزن ذ رتشن خير” ونى رواية من ایسان 
۳ و )۳ 
بد لخير” ٭ 





(۱) صحیح البخاری ج ۱ص ۱۰ 
() البصدر السایق ج ص۱۱ 
() المصدر نسه ج ١٦ص٦1‏ 








قال صلی الله عليه وسلم * انی لاعلم اخر اهل التار خروجا منہا وآخر امتل 
الجنة دخولا الجنة رجل یخرچ منالنارحبوا * الخ الحديك (۱) . 


هن ابی ذ رقال ؛ قال زسول الله صلی الله علید وسلم * مامن عد قال 
لا اله الا الله ثم مات على ذ لك الا دخل الجلة * قلت واف زی وازأ سن ريق 
ااا ۰ ثم قال ف الرابعة > على رم انف اپی ذر ۰ قال فخرح أبوذر وهو يقول 
وان رم انف ابی ذر " ۰ ۱ 

ولا بخنی ان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان ياتيه مرتكب الكبيرة فيقسيم 

عليه الحد ولايطلب اليه آن‌یملن املا مه من جد يد ولوكانمرتكب الکبيرة كارا 
لا استتابه عليه الصلاة والسلام ولعالمب منه اعلان اسلامه من جديد ٠‏ وئذ | مالم 
يروه احد عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لا فى كبيرة ولا فى صثيرة على ماروی عننه 
صلی اللعلیه وسلم من جلد الزناة او رجسهم وجلد اهل الخير ٠‏ کماائەلہینقەسصل 
عنالصحابة ولا عن احد منالعلماء انه قال بتکفیر اهل الذ نوب کثر ملة ٭ ارقال بتخلید هم 
فيك جاهلية ” فان هذا لايد ل على انمن وجدت فيه خصلة من خصال الجاهلية 
أنه يكفر بذ لك قد بوب البخاری رحمه الله على هذ ا الحكم بقوله 3 باب المعامی 
نار الجاهلية ولايكفر صاحبیا بارتكايها الا بالشرك * (۳) فلا دلالة للخران على 
)1 صحيح سلوج ١‏ ص ۱۱۸ 


(۲ ) المد ر السایق ج ۱ص ٦٦‏ 
() صحی البخاری ج ۱ص ۱۳ 

















تكفير اهل الذ نوب تخليدهم فى النار ۰ 

نيذهب اهل السنة والجماعة اذا انه لايخلد احد منالمو* منین فى النار مہا 
كان جرمه فان تاب فلا کلام فيه وان لم يتب نامره مفض لربه “قال النووى " واعلسم 
ان مذ هباهل السنة وبا عليه اهل الحق من السلف والخلف ان من مات ييف د | 
دخل الجنة قطما على کل حال ۰ ٠واما‏ من‌کانت له معصيقبيرة رمات مني سر 
تومة فهو نی مشیفڈ الله تسالی نان شا* عفا عنه وادخله الجنة اولا ...ےہ 
وان شاء عذ به القدر الذى يريد ه سبحانه تعالی ثم يدخله الجنة ٥٠٠٠ء‏ قد 
تظاهرتك اد لة الكتاب والسنة واجماع من يعتد به من الامةعلى هذه القاى ده 
رارت بذ لك نصوں‌تحصل العلم القطمى فاق | تقررت هذه القاعد ة جل 
عليها جمیع ما ورد مناحاديث الباب وفیره فاذ ا ورد حد پت فى لاهره مخالفئة 
وجب تاویله عليها لیجن‌بین نمس الشرم .0( 


ولكن لماذ | تسك الخوارج ببدعة القول بتكفير العصاة وتخلید هم نی‌النسار 


" الواقیان‌القول بهذ » البدعةكان وسيلة ساذجة لتجويز قتل الخالفين بن 
السليين والتنفیس عن الاحقاد الكامئة فى النفس والصول الى اغراش اخری ہم 
عن هذا الطريق ٠ 257 " ٠‏ وخ مقف الخوارج هذا من خصوهم من السلمسن 
الا اننا نستبعد ان يكون هو الد انح الى تكفيرهم الحصاة ٭ قولهم هذا سنى 
تاس a‏ 

۲۱۷ النووی ج ۱ ص‎ )١( 

(؟) البدعة م ٤۸‏ 











۳٣٣٢ سم‎ 


على مذ هبهم فى الايمان معااقة العمل به ونی ذ لك بقول شيخ الاسسلام ابنتیمیےۃ 
ان ”الى حمل الخوارج على القول بتخليد اهل الکباٹر فى النار اتيم امد وا 
ان الايمان المطلق یتناول جمیع ما امر الله به ورسوله نمتی ذهب بعش ذلك 
نيلم تكفير اهل الذ نوب "ٴ٤‏ ۰ والقول بذهاب الایمان بذهاب يعض الا سال 
قد نفاه اهل السنة ولمیقولوا به ٠‏ قال ابنتيمية "فان هذا القول منالبدع المشہور ة 
وقد اتفق الصحابة والتابعون لہہاحسان وسائر ائمة السلمین على انه لابقل د 
تی النار احد ممن فی قلبه شتال ذ رة من ایمان واتقوا ایشیا على ان بینا ملسی 
الله عليه وسلم يشفع فيمن يان نالله له بالشفاعة فيه من اهل الكبائر من ت *(؟) 


etm سم‎ 


( الایمان‌ص ۱۸۵ ۰ وانظر الابانة للدشمری ص ۱۰ 
(۲) انظر شب العقيدة الاصئہائیة ص ٠١‏ 


_ oV ۔‎ 


الفميال الخامسس 








نها الخوان كقوة مستقلة بحد قضیة التدكيم _ کیا قد بنا - صار لیم 
نفوذ وكلمة وقوة فعلية كان لها اثرها البالغ بي مشفل الخلفاٴ والولاة وتصدح كيان 
الامة الاسلابية شا طويلا رقد كانتمتكلة الامامة من اهم العوامل التي اد تالسى 
نشڈأتہے رشسغلتائر قسط من نشساطہم نذ ان اختلفوا على اماسة 
الامام على ری الله ء عنه وطوال عہد الخلفاء الامويين والى زسن متقدم في 
الد ولة العباسية وهم ناقمون على هولا۶ الخلفاء سسیاستہم في الويصة 
من عدم تمکینہسم من اختيار امامہسم بانضسہم ثم سیا ہم الداخلية فلي 
الناس » ولقد شخلتهم مشكلة الامامة نکیا بتحدید شسخصية الامام وخصائصه 
د وره في المجتسح وملیا بالسمي المتواصل ولو بالقوة في سسبیل املاح 
سياسة الائمة ه ومن هنا کان الخوارج يزعسون أن خروجہسم كان اجسل 
اسقاط الحكام الظلمة وائمة الجور - كما يحبرون عنہم - واتاسة حکمہم الماد ل 
. الذى يطبق احكام الاسام ھا هي قرلا فعسلا ركان خطياو'هم تراد هم 
يركزون على هذه الناحية في كل مقال لهم هفکانوا یرون أن في سسکوتہسسم 
عن ولاة الد ولة الامية رالعباسية كد م متا رمت م بكل ما یستطیمون من قسوة 
مداهنسة في الدين ورضا بالكفر وان دینہم يحتم عليهم مقارسة ائسة الجور 
مهما كانت التضحيات ولهذا فہم يخوضون معارك يعلمون تمام العلم انہم لن . _ 
یخرجوا منہا الا اهلاط 4 ولكنهم يخوضون غمارها رجاء ان يهد وأ من قسسسسوة 
الحكام شيئا فشيئا امبتالا لا یرجہ علیہ | الغضب لله واعزاز دينه بقتال _ 





FoR مس‎ 


آ لفك الظلمة واسقاط حتمہم الجاء کر وليسلهم - كما یقولون - طبع ر 

مطامع الد نيا ولا يريد ون اكتساب فخر من مفاخرھا البراتة تة التي ی یسی اليا 
ٹر الناس من جسع الاموال والسيطرة منا* القصور الفاخرة وطلب العيشة 

الناعمة التي یتہالك عليها مخ لقوهم - كما يقولون ‏ فليس منصب الخلائة 

عند هم مفتما بل هومسئولية خطیرة تام الله لا یستہین بہا الا جادل لا يقدر 
قلا لذا فانهم عندما يكون الامر لهم يزهد ون عن تولیہا وتد افسون فيا 
بيهم هرب من تبعاتها فمما یذ کرعن زهد هم عنہا انهم حینما اراد وا تولي_ة 
عبد الله بن ودب خليفة عليهم ابی وتحرج من ذ لك ولكنهم كرروا الطلب والالحاح 
عليه حتی تیلہا المبرد " قال ابوالعباس ذكراهل العلم من الصفية ان _ 

الخوارج لما عزیوا على البيسة لميد الله بن وهب الراسبي من الاك تكره 
ذلك قأبوا من سسواه ولم يريد وأ غيسره فلما رأى ذلك منہسم تاليا قي 
استبينوا الرأى ای‌دعوه يقب * (1) م 00 

مقول الشپرستاني " وکان یمتنع عليهم تحرجا مستقلبم یوی 

الی غیرہ تحرزا فلم يقتنعو ا الا به ۱ 1 و هذا موقف اول رئيس لهم فكان عله 
هذا قد رة لمن يعده اذ كانفي نظرهم ن احق اهل الاي با عن 
جدارة ومقدرةء اذ لك فان خاف على نف وتحرح وم یتبلہا الاب ے 
اللحاج الصاد ق منہم فقلها كما يذ كر عن نقسسه لا حبا في الامارة رلم يدها 
خوفا من الموت وما يجدر ذكره انه لویتیلہا الا بعد ان عرضت على ااه 
له في مثل تد رته وكفاءته ته لا یختلفون عنه ولكنهم رفضسوها رفضا باتا و له حبسا 
قر روأ الخرج الى بعض کور الجال فاخذرا في التشسساور وتد الوا 





سح سے سے سے يي مم 


۰ ۱۰۵ الکامل للبرد ج٢٢ ص‎ (١) 
۰ ۱۱۱ (؟) الملال والنحسل ج ۱ص‎ 








سے ۵۹ے 





الرأى يا ینم في انتخاب خليفة لهم ”فقال حمزة بن سنان الاسدى ك 
يروى المبرد - یا قوم ان الراى ما رايعم فولوا امک رجلا منک فانک م 
لايد لكم من عماد ومسناد وراية تمضون يبا وترجعون الیہا فعرضيها على زید 
بن حصین الطاء ئي قأبی عرضوهاً على حرقوص بن زهير ابی على حمسزة بن 
سنان وشسريج بن أوفى المبسى فأبيا هرضرها على عبد اليس سن 
وحب‌فقال هاتوها اما والله لا آخذ ها , رة في الد نیا لا ادعپا فرقا من 
البرت نبایموه " )۱( ۱ 

وشل هذا الموقف موقف اخر كان في زین الد ولة اي في وی 2 
المغيرة هبن شعبة على الكوفة حیث يروى المحل بن ن خليفة تد افعالغ.سسسوان 
عن تولى الخلافة وكان ابرزهم ثلاثة اشخساص هم الستورد بن علفسة التيسس 
من ینم الاب وحيان بن ظبسیان البلسی ہعاذ بن جوسن بن حصين الطافسي 
السننسی قال المدل بن خليفة فيما بریه عنه الطبرى "ان الخوان قي 
ایام المنيرة بن شسعبة فزعوا الى ثلاثة نفر هم المسستورد بن علفة التییی سن 

يتم الاب والى حيان بن ظبیان ن السلي والى معان بن جهن بن حصين الطافي 

السٹیسي مہ فاجتمعوا في منزل حیان بن ظبیسان السلمی فقشسساوروا 
فیمن يولون علیہم قال : فقال لهم السستورد : يا ايها المسلمون والموئمنسسون 
اراکم الله ما تحبون وعزل عنم ما تكرهون ولوعليكم من احییتم فوالذ ی يعلم خائے 
الاعین ونا تخفى الصد ور ما ابالی من کان الوالي علي منكم وا شرف الد ني ) 
نید وا الى البقاء فيها من سبيل وبا نید الا الخلك في دار الخلك فقال 
حيان بن ظبیان اما انا فلا حاجة لي نيها وانا بك مکل امرىء من اخراني راض 


س 


۰۱۲۵ ص۲۳ مععان تاريخ يتكلم ص‎ ٢ الکامل للبرد ج‎ (١) 








۳٣٣ س‎ 


فانظررا من عستم منكم فسموہ فانا اول من ییایعہ ققال لهم معان بن سيق 
بن حصين اذا قلتما انتما هذا انتا سید | المسلمین وذ وا انسابهم في صلاءکسا 
دینک وقد رکا نیرکس السلین ليس كلكم یصلح لهذا الاسر رابا 
ينبغي أن يلى على السلین اذا كانوا سسوا٣‏ في الفضل ابصرهم بالحرب 

وافقہہم في الدین واشد هم اضطاها يما حمل «انتمايحد الله سن يرضى بهذا 
الامز فليتوله احد كما قالا فتوله ادت فقد رضيناك فادت والحمد لله القامل في 
ذينك ورايك فقال لہما انتا اسن منی فليتوله احد کا فقال حينئذ جمامة 
من حضرهما من الخوارج | + قد رضینا یکم ايها الثلامة ولو أيهم ایم 
فليس في الثلادة رجل ألا قال لصاحبه > تولها أنت فاني بك راض واني فی =4 
غيرذى رة فلما كثرذ لك بينم فال حيان ابن ظبيان فان معاذ بن جين 
قال : انى لا الى عليكما وانتما اسن منی رانا اقول لكشل ما قال لي ولك 
لا الى عليك راد ت اسن منى ابسسط ید ك ابايمك فبسطید ه نبايعه شم 


سم 


بأيعه معاق بن جهن ثويايعه الي جیا ۱(۰۶) 

من هذ » المحاورۃ یظہرعدم تیم في تولى الخلافة سا 
یکون الامر فيما بينهم فائھم یمتبرینها تا خقیسلا وسسسئولية عظسی اسام 
الله یوم القيامة ٠‏ ۱ 

هذ كر المبرد ان مرد اسا واصحایه حينما خوجوا * اراد وا ان ولسوا 
أمرهم حریثا فابى فولوا مود اسا * (۲) وذ كر الباررنى انه بعد وفاة 
الامام عبد الرحمن بن رسستم تحيروا فيمن سسیقھل الخلافة من السيعة 
الاشخاص الذین عينم الامام لتوليها بعدہ ون بینہم ولد »مد الوحاب وانہے 
س 
(۱) تاريخ الطبری ج ه ص ۱۷۵ . 
(٢‏ الكامل للبرد ج ١ص‏ ۱۵۱ ۰ 





- ا مت 


صاروا - کایڈکسٹر سے یتداولون الامر شسہرا كاملا دون ان يتحبلبا 
احد لحرچ موقها فيقول في صف ذلك ٠‏ 

" تباجتمع اهل الفسوری منهم والصالحسون للنظر فيمن يلوه 
الامريعده ولشد ة تحریہم رحمهم الله لم يقسدوااحدا الا وتبرأ منها ودفعہا 
علما بحن مرها » مِقى الامر كذلك موترفا نحو شسهر کامل لم ثبت لهم نیها 
۱ قرار ولم يستقر لهم رأى " ٦٣ء‏ الغو 

ایا کان الرای في زهد هم عن تولی الامامة فانہا کادت - کیا نا - 

اهم عامل في نشأتهم وكان اصلاح ابرها اهم مایشسخلہم بیانا لدبا 
وشرائطها وكينية اصلاح سياسة الائمةثيها على نحو ما سنبینه في هذا 
الفصل ٠‏ 





۰۲ الازهار الریاضیسة في ائمة ولوك الاباضية ص ۹۹ ج‎ )١( 





۳۹۲ 


۲ و حم و ۱ 








۲ لا بد من اثامته ا لاي مک 





: ان ينعم 

الئاس بالحياة مس 7 الام بر بیلہم 9 لامور ألا بحام يكون الرجسع 

في تطبيق السن وخناية ألامة واتامة العف ل بین اقراد ها 0 

۱ 3 اطبق على هذا جمیع‌الیثلاہ فماذا کان موتف الخزان ازا هذه 
السألة ٠‏ ۱ 
والجواب انا نجد هم قد اتقمسموا فيها الى فیٹیسن + 

الفيق الاول: وهم عامة الخراج وشلا يوجيسون نصبالامام والائضےاہ 
تدترايته والقتال معه مادام على الطريق الامثل اال ذی 
ارتأوه له ٭ 

الفيق الثاني ره المحكية والنجد ات والاباضية فيما يقال عنہم » وص إلا 
یرون انه قد یسستغنی عن الامام ولا تعد اليه حاجة اذا عرف 
كل واحسف الحق الذ ی عليه للآخر فاه حدڈے ولم يتتعد احكخل 

ریم اواذی * ولكنهم يقولون ان احتيج اليه فمن اي" جنس کان 
م كفا لتولی الامامة وھوما تقول به عاسة الخوان . 

قال ابن حزم * انفق‌جیع اهل السسفة وجميع المرجئة وجميع الغسيمة اجيج 

الخوا على وجوب الامامة ۱ وان الامة واجبعلیہا الانقياد 5 م عاد ل يسم 

فیہم احكام الله یسوسہم باحكا م الشسريعة التي اتي بها رسول الله صلی 

الله عليه ولم حاشا التجدات من الخوارج فانہم قالوا لایلزم الناس ‏ 

فرض الامامة وانما عليهم أن يتماطوا الحق بین * (۱) 

لس سب س٣س‏ سس سس سے 

۱ ۰ ۸۷ ص‎ ٤ الفصل ج‎ )١( 





ت٦٣٦‏ لأست 


قول الشسعود ی ان النجد ات يقولون ” ان الاماسسة غیسو واجسب 
نضبها ' ٭ (۱) ۱ 

ول الامنمری ” وحکی زرقان عن لجد ات انهم يقرلون ۱ ائہسم 
لا يحتاجون الى امام واثما عليهم ان یعلموا كتاب الله فيما بينهم " گید 

م قول الشهرستاني عن النجد ات حاکیا عن الكعبى " واجمعتالنجد ات 
على انه لا حاجة للٹاس الى امام قط راتيا علیہم ان يتناصفوا نیما بينهم فان هم 
را ان ذلك لايتم الا يامام يحملهم عليته فاتابوه جار ٭ (۳) 

قالامر اذا عند هم راجح‌الی ١‏ لمصلحة ة وا تقتضیه لا الى انه وابلب 
وجیا شريا يتحتم عليهم انفاذء ٠‏ ۱ ۱ 

اما المحكمة فيقول الشهرستاني عن رأیہم في الاستفناء عن تصسسب 
الاما * وجوزوا ان ایکون في العالم امام اسلا" * 4 فهم كما يذ كر سه 
الله گانوا اسبق الى القول بالاستغنا*عق الامام من النجدات ولكن لم يشهر هذا 
القول على السنة العلماء كما أشتهر عي النجدات اللهم الاما کسر 
الشهرستاني عنهم ورا كان ذلك منهم في اول 1 ر حيث نادوا ” لا حکے 
الا لله ” و ہم الامام علي من شمارهم هذا قولهم بعدم الحاجة الى اير 
ولهذا رد عليهم قائلا لا " كلمة حسق يراد بہا باطل نعم انه لاحك الا لد ولكن 
هوا يقو ن لا أمرة وانه لا بد لاس من امير برا فاجر يعمل في امرقله 
الموئين تج فا اکر صبلغ الله فيها الاجل مجح به الفي" یقاتل به العد و 


(۱) مرج الذ دب ج ٣‏ ص۲۳۹ ۰ 

59 المقالات ج ١‏ ص ٠٠٢‏ ۱ 

۳۱ الملل والثحل ج ۱ص ۱۲ وانظر تاريخ الفكرالممربي ص ۲۰۷ ۰ 
۹3 الملل والتحل ج ۱ ص۰۱۱ 











٢٦٤ سے‎ 





وتأمن به السبل ھو'خذ به للضمیف من القوى حتى یستسریح بسر ورد مشتسراح 
من اجر« (۱) ۱ 
لکن المدكمة لم بترا على هذا الراى یا بعد بل کان اول ما عمل 
بعد انفصالهم عن الامام علي هوتولية عبد الله بن وهب الراسبی ولہسسنذ | 
قال ابن ابي الحديد مجيبا عن قول الامام علي في الخوارج انهم يقولون 
لا امرة 2 
* تیل انب کانوا في بد * امرغم یقولون ذلك یذ ذ هبسونالى انه 
لا حاجة الى الامام ثم رجموا فن ذلك القول ما ابروا عليهم عبد الله بسن 
وهبالراسيى * ٠)۲7‏ 
اماما ٹیل عن الاباضية من ان لیم هو القول بالا نٹاٴ عن نصسب 
الامام فش بال ع ج ٠‏ لوريمز في ذ لكيقول + 
” مختلف الاباغیون الاول عن كل من السنة والسيعة ڈ ف رفسم 
الراى القائل بن الاسسلام في حاجسةالی رئيس طاصر دائم ” یتیل يفا 
"> في حين سسحوا بتمیسن امام أو زیم روحسی تعيينا قانونيا اذا ما انت 
الظروف أصروا بشکل خاص علسی ان یکون منتخباً في. كل حالة والا تكون الخلافة 
او الامامة ورائية ۶ (؟) 


۱ ان لماي ی هذا القول عنمسم وعد ونه ° خصوہسم 
تبقى الانة السلءة بد ون د ول " 058 مجاهل بالذ ہب اایای د وقواعد ه كما 
بت« 
۱۸ شرح نهج البلافة ج ۲ ص ۲۰۷ ۰ 
,)۲( البصد ر السایق ص ۳۰۸ چ ۷ 
)۳( د ليل الخليج ج ا ص 1/۲۲۸۲ ۳4۰ ۰ 














ے٥‎ 5 


لیم ی توله ؛ 


” والامامة فرش بالكتاب والسنة الاجناء اور 1( 
مقول السالمي في كتابه غاية المرادٴ : 


ان الامامة فرض‌حینما وخبت روطب لا تكن عن فرب غفلا 


)۲( الوبلساني اج با کک لا‎ ٠ 


ماطل سسيره را نی 


ولا بق من وتفة انا م رأى النجد ات في الاستغناء عن الامام قهسي 
الي تزعمرث هذا القو. ل وان كنا سسترى فیمسا بعد انبا هي ايضا لم تطبسسق 
هذا القول ولم تعمل بمقتضاه بالفعل حيث بایعسوا نجدة 
بالامامة ۰ 
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ن ما ذ هب اليه النجد ات في هذا المقام يمتيزخروجا على اجسساع 
عامة الخوارج الذين ي درون ضرورة سک 1 


د ون امام یوگ ی بال اة الى الفوسی النظلے و تست ت ت الك سة 
وأثارة الحروب المد مرة * 


لا يصلح الناس فوضی لا سراة لهم 





ولا سراة اذا جہالہم ساد وا 


۲۹۰/۲۸۹ انظر الاباضية بين الفرق ص‎ )١( 
(؟) غاية المراد ص۱۸ء‎ 














۳٣۹٣ س‎ 

فالقول بالاستغناء عن الامام قول في غاية البعد والسقوظ ه 
يقول النورى ' باجمعوا ‏ ای السلمون ‏ على انه يجب على السلين 
نصب خليفة ووجمه بالشرع لا بالعقل ” 7 وقول القاضى عبد اهسار 
* اتفقتالامة على اخثلانہا في اعيان الاثمة الا بد من انام یٹوم بهذه الاحکام 
منفذ ما ” (۴) وهو رأك واضح لا حاجة الى الاطالة فيه ولكن اللجدات 
لم تلتفت الى الناحية الشوعية بل التفتت‌الی العقل و 7 ت انه لا يمع ان يتنامف 
الناس فيما بينم اذا وجد ت الالفة والبحيسة وهذا اقرب الى الخیال ٠‏ 

يريد النجدات بزسیم هذا ان ينشاً مجتمع مثالى یعرف‌فیه كل 
شخص راجبه تجاه مجتمعه فيقف عند حقه تحجزه اخلاقه عن ار ساب 
ای ضرر با لغیر كل شخص قد جمل القرآن امامه وحاکنه یعرف فيه راج ے 

نحو الغير ولعل هذا بعضما يمكن ان يتعللبه القائلون من النج ےت 

وغيرهم بالاستغناء عن صب !لاما ٠‏ 

فلننظر الى الواقع هل طبق النجدات هذا القول فاستفئوا عن نب 
أمير منہم 

لا مس ان الا مر کان بالعكس فنجدة نفسه وهواول يهم للم 
لم يطبق هذا الراى بل كان هو الحاكم على فرقته بعد ازاحسة ابی طالوت ولتسسد 
کان یرسل ولاته على المناطق التي تحتسيطرنه ثم كان ن لا یرسل سرية او جيشا 
الا اختار لهم اميرا كما ارسل ابنه الى القطيف ابیرا علی سڈ ون ما ماك 
الطالبي في صحةما نسب‌الی نجدة وانه كما قال ” يمكن ان يكون اصحابه هم 





(۱ شبح الئووی ج ۱ ص ۵ ۲۰ 9 
() شرح الاصول الخمسة ص ۰۷۵۱ 








اس ۷ س 


الذين احد ثوه من بعد » ولعلهم اولوا. قول المحكمة الاولى لا حلا لله 
وفهموا منه انه لا حاجة الى امام ولا الى حاكم " ٣‏ ولكنه عاد فاعتذر ليم 
عن هذا الرأى الذى یتسب الیہم بانه نا نعن حياتهم القبلية وذلك في توله 
۱ * ومن جہا تالنظر التي ابد اها حولا* مرر ‏ يبد و أنه من «ابيعة الحياة العربية 
القبلية س وهوان الثامرمتساوون کاسنان الول نكيف تجب طاعة احد هم 
لمن هو ند له ونظیر هذا بالنسبة لعامة الناس كذ لك القول بالنسبة للمجتہدیسن 

ان | تساورا : في الفضل والتدین والاجتهاد والمعارف فكيف نستطيع ان نلزيهم ‏ 


بطاعة أحد هم ۰ )۱( 


ونضيف الى التبرير السابق الذى قدمه الطالبي ليدأ النجسدات عرامل 

اخری یوجع الها بعض الد ارسين الاباضيين هذا المبد أاللدى يجيز النجد ١‏ تئیے 

الاستفناء عن الامامة فيذ کر السالی عن ننار النجد ات في هذه السألة 

ما حاصلہ + ۱ 

١‏ أن النظرية الاساسية التي ارتكزت عليها فكرة الخوارج وخصصا الازارقة 

۱ والصفرية والنجدات كانت البد أ التائل لا حكم الا لله والمعنى الحرفي 
لهذا المبدأ يثير صراحسة الى انه لا ضرورة لوجید الحکوية مطلقا ٭ 

٠ ان الد " ليسرمن اختصاص البشريل تبيين عليه قوة علیة‎ ٦ 

۴٣‏ أن الضروری هوتدلبیق احكام الشرع والتشی بموجب القرآن التيسم 
والسنة ‏ واذا استظاع السلمون تطبيق هذه الاحکام والتيشى حسب 
ما جاء به الامسلام فاته لا شرورة مطلقا یدید خليفة اوامام ولي 
هذا فالامامة ليست التزاما دينيا يجبتفيذء * ` 








۰ ۱۲۵ آراٴ الخوارج ص‎ )١( 





اعتذ ارات غير مفيد 2 في تبرير رايهم هذا في مقابل اجماع الیل ضامة الام 5 


۳ ٣٣ 
قالوا ان وجوه الخليفة اوالامام لا یکون مفيد | في الاوقات كلها لاه‎ 
یما کون بسيبمن الاسباب عاجزا عن الاتصال بجميع اماه‎ 
وينحصر في بدلائة قليلة من الافراد منعزل غن الاغلبية ۰۰۰ مالتالي‎ 
۰ يكون ابهد ما يكون عن التفهم لمشاكل السلین‎ 
أن على الخليفة ان یتمتع بكفاءات معينة خاصة تجعله جديرا بتولی امور‎ 
السلمین : 4 ومن المحتمل ان لا يكون هذا الرجل اذ ى يحمل تلك‎ 
الکغا۴ ت توفرا في جمیع الارقات منت عن القول بضرورة وصليدد‎ 
۱ + الخليفة ان نقع في سالتين محذ ورتين‎ 
انتخابخليفةلا تتوفرفيه الا تالمالية پذلكه بالف‎ [1 
٠ النصوص والمنطق‎ 
ب اوان لا ئعین ابابا مذ لك نخالف الافتراض القائل بضرورة وود‎ 
٠ الخليفة‎ 
ان انتخا بالامام قد يكون سببا في ایجاد حرباهلية بيسن المسلمين‎ 
ان النبي صلي الله عليه صلم لم يشر صراحسة أو وضع شروطا لوجي‎ 
۰ خلفا' من بعده‎ 


ان كتابالله لميبين حتمية وجرد امام وائما ابان ” وامرهم شل ورى 


)) 
بيثهم _ 


ولا هم هن كل تلك البررات التي قيلت من راجت 1 دعبا 


8 








۰ ۱۲۲ راج ” عمان تاريخ يتكلم ص‎ (١) 





ونہم الخوان غلى وعوب لضب الامام ا يستند اليه هذا الوجوب من أدلة ٠‏ 
شرعیة وضوورت أجتماعية قال ابن حزم بعد ان ذكران القول بوجوب الاماسة 
قد اجمعت عليه جميعادل السنة وجميح المرجكة ودميع الشيعة ریسم 
الخوان ” ' قال ابومحمد وقول هذه الفرثة (يعنى النجد ات ) سسساقط 
يكفي من الرد عليه وابطاله اجماع كل من ذکرنا على بطلاله ‏ ء )1( 

والواقح ان تلك المبررات التي ذ کرت لسرأى النجدات ہررات باطلة 
فلیس الناس سسوا۴ بل هم متفاوتون في الكمال بحيث يمكن اختيار اف لهسم 
لامامة الجماعة الاسلامية والتزام الناس بالاحكام الشسروية يمنعمن قوع 
الحرپ الاهلية بينهم بسب باختيار الامام كما يقال ٠‏ 

اما القول بعد م وجود الانمان الكامل فانه لا یمنح‌من نصبالامام حیسث 
یختار لهذا المنصب افضل الموجودین وین التصور الساذج القول بتنامف الناس 
فیما بینہم وقيامهم بواجباتہم وحفظہم لحقوق الاخرين د ون وجرد تياد تحاكة 
يرجح الیہا: الناس في كل ذلك نو کرھا حتى تستقیم اور الامة دا رالاسر 
بعذ ذلك على التزام الامام يواجباته الشؤية فلا يجمل بينه مين الاسلا من 
الحجب ما يحول بينه مین رعاية مصالحهم فذلك مناط الحكم بضرورة الاسام 
شيعا عقلاء 


a يبي‎ 


۰ ۸۷ ص‎ ٤ الفصل ج‎ )١( 








ہس ۷ ات 


۳ : بحدةالاماسةة 





۱ يرى اکثر الخوااج كفيرهم من الفرق ان الامامة يجب أن تسند الى 
امام واحد وان الييعة تلزم للمتقدم شمهما کان صلاج الاخیر وفضله لا ينبغى العد ول 
اليه یل . يجب قتاله حتی یسود الى من رشبیت به الامة والقول باقامة امام واحد 
سلة بد هية اطبق علیها جميع العقلاء اذ لا يمكن ان تتحقق السلد 2 
وتجتمح الكلمة الا برجن الجميعالى امام واحد تختاره الجماعة من اهل الحل 
والعقد يرس الصالج يورد ال#الم عن لبه يوسل کل حق الى صاحيه قهل 
خرچ عن هذا الامرالواضح احد ؟ نعم لتد خرج عنهيمض الخوان وصم 
الجمزية والخلفية من الاباضية فجوزوا ان یجتیح امامان في وقتواحد ۰ فيذكر 
الشهريتائي عن رئيس فرقة الحمزية قوله " وجوز حمزة امأمين في عصر وا دك 
ما لم تجتیع الكلمة ولم تة تقهر الاعداء * (۱) 

اما الخلفية من الخوارج الاباضیة فقد رات ان كل اقلم فی 
ان يكون مستقلا عن الاخر الا یخضع اقلیم لاقليم | ومنطقة لمنطقة اخری يكلون 
لهذ ه المناطق ائمة بمدى مناطق تلك الحوزة من الارض قال ابي حفص عمرو بسن 
جمیع الاباضی ” وذ عبت الخلفية من الاباضية “أن كل الیم أوحوزة يس تقل 
بها امامہا فلا يجوز لامام أن یجس بین حوزتین ۱ .۰ء 

والواقعان هذا سا لا يتفق مرت ب السام واهد افه فان تاريخ 





(۱) الملل والتحل ج اللى ۱۳۰ ۱ 
(٦)‏ نقلاً عن ارا* الخوارج م‌۱۲۸ ولکن عموم الاباضية لا تجیز هذا انظر 
مد ارچ الكمال ص ۰۱۷۲ 


ب ١۷ے‏ 


كل وال باتليمه انیا يكونون جیما تحتتياد ة هذا ااا الواحد ۳۹ 


م 


الموكمنين امة واحد 2 قلا ینبغی ان یکون لها الا امام رأحد 4 وتعدد الاو 
: في الاقاليم المخثلفة کا تدعو اليه الخلفية لا ينتج عنه الا كثرة المظحنات 
وتلهور الاختلاقا ت بين هذه الاقالیم ضعف السلمين كما يد لنا تاریخهم عندما _ 
تفرقت د یلاتہم وانفرد ت کل مجمودة من النا یر ئيس حتى ضمفوا ۰ 

وقد جاٴ في الحديثالصحيح عن رسول الله صلی الله عليه ولم انه قال 
۱ كانتبنو اسرائیل تموسیم الانبیا* كلما هلك نبى خلفه تبي واته لا سی 
بعد ی وتكون خلفاء فتكثر قالوا فا تامرنا قال فوابيمة الاول فالاول راعطوهسم 
حقہم فان الله سائلهم عما اس سترعاحم ” (۱) في حدیث آخر قال عليه 
الصلاة والسلام ” من بايع اماما فاعطاه صفقة يده ؤمرة تلبه فلك 
ان استطاع فان جاء اخر ینازعه فاضريوا ‏ عدق الاخر ” ” ۲۱ وهذا يرشنا الى 
الع من تعد د الائمة ال ى ينتج عنه كثرة الاختلافات والمشاحنات كما يد ل عليه 
تاريخ السلمين قديما رحديثا حتى تفرقت كلمة السلفين وضعفت الاب و 
الاسلابية التي كانت مصد رعز الاسام وقوته ٠‏ 


ال مم ےش شر سے 
)۱( صحیح سلم ج ٦‏ ص ۱۷ء 
( المصد ر السایق ص۱۸ج ٦‏ 











سے ۷٢‏ س 





یشغرط الخراج في من ۾ پرتضونه اماما ان نتر فيه عدة صفات ب 
مله جدیرا حمل الامانة واهم هذه ال سروط ما ياثي ۱ ۱ 
ا أن يكون فد يد التسك. بالمتيد : الا ےاایة مخلصا في عبد ته وتقواه 
۱ كر اليد امیر ۱ 


كن يقول الال : :1 
وليك ذا فنجاءة وحزم مرتديأ بعفة وحلسم 
يمرن باه لح ۱ ذا ا نہد الم | ۱( 
بل الال ا ایضا ۱ 
ولم كذ على كبر جد حتى ااب إبدى الرصد 1 
۵ سب رق الاب | والجنس ا واللون * 


هذاه بعض شروطہم التي ذ کرتها الصاد رعنہم وقد صف الاستاذ ابو زهرة , رحسسه 
الله موتفہم من طريقة اختیا ر الخليفة بانه ٠‏ من ار ائہم السديدة المدكمة فقال في 


بەعامة السلين لا فریق مني ” >( 
س 

۱ ( و (۲) مدابرج الكمال ص ۰۱۷۱ 

(؟) تاريخ المذاهب الاسلئية ج ١ص‏ ۰۷۱ 


۳۷۳ 
وقول فيه الد کتور عبد الحلیم محمود " ابا رايهم في الامامة فاده 
هو الرای_ الذ ی یویید ه الاتجاه الحديث وود ه كل مخلص لدينه ووطنہ " « (۱) 
کون هذا النتخب من ای جنس کان سراء گان عییسا_ ام اعجبيا 
قرشیا ام غير قرسي بل يرون ان الافضل تولية من لانسب له ولا عشيرة ٠‏ معسسه 
ليسبل تج الى ابید ون وسہل اینا خلمه اوقتله عنيد ما يسستحق 
ذ لك في نظرهم ۱ * وليست لعزبي د ون اعجسي والجمیع یبا سواه بل یفضلون 
ان يكون الأخليفة غير قرشي ليسول عزله أوقتله إائٴخالف المع واه 
عن الحق اذ لا تکتون له عسبية تحمية ولا عشسيرة ڈ نويه ولی هذا الاساس 
اختاروا منہم عبد الله بن وهب الراسبی وأمروه لیم وسسموہ امیر المومئین ینس 
بقرهي ۰ (۲) 

1 مقول ابن الجوزى عن شسروط الخوارج في الخليفة ” ون رای الخواج 
انه لا تختص الامامة بشخص الا ان يجتمع فيه العلم والزهد فاذا اجتمعا كسان 
اماما نبطيا 7ای من اخلاط الناس واواشسہم) مالاضافة الى ما تقد م فاتهم 
يولون جانب الثجاءة والمهسارة اهتماما خاصا كما عبر عن هذه المسألة 
مغاذ بن جھن الخارجي حين يقول * وانما ینبنی أن يلى ء د لى السلبین اذا كائوا 
سوا* في الفضل ابصرهم بالحرب وافقہہم في الدين واشد هم اضطللها بيا - 
(O‏ 


حمل ' 


الضرورية وذ لك - لحريي ۱ الد ائمة معمخالقيهم ءَ وهذا 1 8 عنه الإا ضيلة 





(۱) التفكير القلفي ص۱۹۱ + ١‏ 


(۲) تاریخ المذ امب > اص ۷۱1 
( 8۳ تلبيس ابلیس ص٦۰۹‏ 
)€( تاریخ الطبری ج ه ص ۱۷۵ ۰ 











سم ٣۷٢٣‏ 
بالامام الثاری وهوبسنی الفد اي وقد عرفه السالمي بقوله : ” هوالذى 
يتمتع بالثقة المطلقة من قبل اتباعه جیعا معلن الجهاد ولا يجوز له الہرب من 
ساحة اليد اى وق مسعاران في المعركة النصر او الموت " ١‏ لان الات 
عند الخوارج ينحصرون في اربعة : 
| تس امام الشساری وقد تقد م تعريفه * 
٠-٦‏ ابا نع + وھوالذ ی یتولی القیاد ة وتعامة اتباعسه في الحرب 


۳ امام الظہور : وهوالذی تتم بیسته في السسلم عن اختیسار ورضیی 
جميع السلمين ٭ 


٤ے‏ امامالکتمان + وهو الامام الذ مترجع اليه الاباضية في حل مشسائلاتهم 
عند مأ يكونون تح تسيطرة حكومة من غير الاباضية لا یمین 
مناوتتها بالقوة ٠‏ 
وتد راینا ٹیما سبق ان الخوارج یناد ون بالاختیار الحر لرئيس الامة یکین من بیسن 
افراد ها لا يتمتع ياى ميزة غير كفا ته في اد ارة شر ' ون السلمین وقد وصفوأ بذ لك 
بانهم جمپوریون وأنہم دیمتراطیون الخ ۰ وان نظرتهم مبذه تستند الى قوله 
تعالى " وأمرهم شسورى بينهم * 1 
يقول الطاليي " تمتبر الخوار رج ممثلة للنزعة الاجماعية او الاتجساه 
الجمہوری في الفقه السياسي وهي نخلرة ارة اند ر السلطة في ری 2 
الاسلاية انما هواختيا ر الامة وانتخاب ها بدأ الشورى نئعرعليه القرآن بسلا 
نزاع ولا فرق في ذ لك بین سلم ومسلم ولا نظر الى الجنس | واللون ” )۲( 
س ر 
)۱ عمان تاریخ یتکلم ص۲1 ۱ ۰ 
() اراء الخوان ص ۱۲۱ 


با ۳۷۵ 


قد زم الاستاق البير نميف بان الخراج م اول من ناد ىبان الام 
هم مصد رالسلطة ة مالتالي كانوا اول من ناد ىبالاختيار الحر لادم فيقول 
” ان الخوارج هماول من ادعی في الامسلام ان الامة هي بصد ر الست لطة 
فكان موتفهم هذا خطوة اولی نحو القول بحق الاختيار الحر لرئيس الام ة وهذا 
خو لبالدیمقراطیسة وان جملا هذه الديمقراطية محد ود 2 (۱) مقول 
السالمي عن الامامة في عمان ” كانت الامامة تستند الى قواعد وجذ رقیة کانست 
تستند الى اماس ديمقراطي يتساوى فيه النني والفقير والقوى والضعيف امام 
توانين الشسريعة السمحاء ولذا فان بد ور الحكم الجمہوری قد نبتت في عسأن 
وجتسہا الاباضی رکانت بذ ورا صالحة في و صالحة ' * قالايضا * ولذا 
فان بذ ور الد يمقراطية قد نشأت في هذا المجتمع وتطورت في سبيل مصلحة 
الشعب نفس ۶ (۲) 

والواقعان ما زعمه البيرنصرى تمن ان الخواج هم اول من ناد ی بالانتغاب 
الحر للامام هم باطل تاريخيا ووضویا فائنا بتجمنا لتاريخ السلمین الاول نجد 
انهم قد اختاروا الخلفاء اختيارا حرا كما في اختيارهم للخلنا * الراشدين رضی 
الله عنهم اجمعين وانہم لم يخرجوا عن قوله تعالى "مرحم شسورى بیٹہسسے * 
نان | لیس الخوان هم اول من ناد ی باختیار الخليفة عن طریق الضوری ورشی الناس 
يقول رفع تفوزی _ " ولم يكن الخوانن هم اول من ناد ی بان کر الخاة مسورى 
ین الین * (۴) 

۱ 

۰۱۲ اهم الفرق الاسلابية السیایة والكلامية ص‎ )١( 
۱۳۰ / ۱۲۹ عمان تاریخ يتكلم ص‎ (۲ 
(؟) الصدر السایق ص۰۱۲‎ 


(؟) الخلافة والخوارج في المنرب‌السیی ص١٠١‏ 





سے ۳۷ں 


١ط‏ القول الذى انود به الخوارج في موضوع الامامة فهوعدم اشتراط 
٠‏ القرشنية فيها 4 فمسألة احقية قريش بالخلافة غير واردة في مفہوم الخوارج 
انها صوٴولیة عظی يتساوى الناس في صلا تيم لتولیہا فیا معنى وبطها :: 
بأناس بخصوصهم وهم في هذا “الا تجاه لا ينظرون الى ما ورد في ذلك مسن 
احاد یٹ عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا الى ما قاله جمہور الصحابسة 
والتابعین وسلف الامة بل حكموا !مود رأیہم وبا ثيل اليه نفوسهم . 

يقول الاشعرى ” ويرون ان الامامة في قريش وغيرهم اذا كان القاعسم 
بها مستحتا لذلك ولا يرون امامة الجافر * )١(‏ ۱ 

واعتير الشهرستاني تجويز الخوارج للامامة في غير قريش من بدعهم التي 
خرجوا من اجلها في الزمن الاول فبعد ان ذکر خرافتهم في القول بالاستفناء 
عن الامام قال مصورا زايهم ” وان احتيج اليه في جوز ان يكون عید! او حرا 
اوتيطيا او قرشیا ۶ (۲) 

۱ وقال ابن حزم * وذ هبت‌الخوارج كلها وجمپور المعتزلة وبعض المرجعة 

الى انها جايزة في کل من قام بالکتاب والسنة قرشیا کان اوعربیا او ایسسن 


عبد ” (۲) 


وهذ ا الراى قد قال به قد اء المعتزلة ایضا فيما سزويه ابن ابسى 


الحد ید بقوله : 
" وقد اخظف الناس في اشتراط النسب في الامامة فقدال قوم 
تب سر سس سس سس سے 


(؟) الطل والشحل * ا ۰ 
(۳ ) الفصل ج > ص۸۹ . 





س ۷۷ے 

من قد ماء اصحابنا - يعني المعتزلة - ان النسب لیس بشرط فیہا اصلا وانہا 
تصليع في القرشي وغیر القرشي اذا كان فاضلا ستجمما للشرائط المعتیسسرۃة 
واجتمعت الكلمة عليه وهو قول الهوارج * )١(‏ 

ويقول ابن حجر ” وقالت‌الخوارج وطائفة من المعتزلة يجوز ان يكون 
الامام غير قرشي وانما يستحق الامامة من قام بالكتاب والسنة سواء كان 
عربيا اع اعجميا ۰ (۲) 

ولهذا فهم كما يذ كر تسموا بالخلفاء لانهم لا يعتبرون القرشية شرطا 
في الخلافة كما ينص على هذا بقوله ٭ ان الخوارج في زمن بنى امية تسسسوا 
بالخلافة واحدا بعد واحد ولم يكونوا من قريش” (؟) 

وهذا بنساء على ان ” الخلافة حق لكل مس لم وفايتها اقاسة 
الاحكام” (؟) 

اما راى الاياضية في اشتراط قرشية الامام فهو لا يخرج عن رای عا مة 
الخوارج في عدم اشتراط هذا الشرط وعدم ارتباطها بجنس او ليون 
اواسسرة او قبيلة بل المدار قي من يصللتاان يكون کنا في د ينه وخلقه وعلسه 
وعقله فاذا وجد عدد من النارفیہم هذه الكفاءة امكن حينكذ النظر الى ناحيلا 
الجنس وثیره من اسیاب المفاضلة وهذا ما يقوله على معمر ومثله الحارشسي 


الاباضي عن الخلافة انها ” ل یمگسن ان تخضسسع لنظسام وراش ي 





(۱) شرح تهج البلاغة جه ص ۸۷ 
(۲) فتح الباری جح ۱ ص ۱۱۸ 

(۲) المصد ر السایق ج٣١‏ ص ۱۱ 
)٤(‏ تاريخ الفكر العربي ص ۷ .۲ . 














mF YA — 


ولا ان ترتبط بجنس او قبيلة او اسرة اولون وانما يجب ان يشل سترط 
فيها الكفاءة المطلقة ء الكفاءة الد ينية والكفاءة الخلقية والكفاءة العلمية والكفاء 2 
العقلية فاذا تساوت هذه الكناءات في مجموعة من التاس: امن ان جل 
الپاشمية اوالقرشية او العروية من اسباب المفاضلة او من وساعل الترجيسسح 
اط في غير ذلك فليس لہا حشاب *(۱) ونحو هذا عنل السالسي ٠‏ 

ويقول علي معمر ایضا " ولم يكن الاباضية او الخوارج هم اول من قال 
بهذا وانما سبقهم اليه كبار الصحابة عندما ناقشوا اول خليفة في الاسلام” ‏ 
واستد ل المولف على هذا بالادلة ألاتية ۽ 
ات قول الانصار يوم السقيفة * ا امیر ومنكم امير " ان لولم يكن الانصار 
يعرفونٍ انه يجوز ان یتولی الامارة فير قرشي لما قالوا ذلك " ولکن هذا الد لیل 
يتطرق اليه ضده وهو احتمال ان یکونوا تالوا هذا القول قبل ان يعرفوا النسص 
الذى يثبتالخلافة في قريش ولہذا فقد رجعوا الى رشداهم لما بين لهم ابو 
بكر هذه السألة . ۱ 
؟  -‏ من ادلتهم ایشا قول عبر رضى اللدعنه * لوكان سالم مولى حذیفة 
حيا لبايعته فلو كان غير القرشي لا يصح ان يتولى لما قال غير ذلك“ وقد 
اجيب عن هذا وما في معناه سا ورد على لسان عمر وضی اللهعنه باحتالیسن 
ذ کرهما ابن حجر وهط ۽ ۱ 


١‏ اطان يكون الاجماع انعقد يغد عمرعلى اشتراط ان يكون الخليفة 





(۱) الاباضية في موب التاریخ ص 1۲ وانظر ” عمار ن تاریخ يتكلم ص ۱۲٩‏ واتظر 
العقود الفضية ص ۰۲۹۰ 








۳۷۹٣ ےس‎ 


قرشيا . 

۲ - واطاان يكون قد تغير اجتہاں عمر في ذلك . )١(‏ 

٢‏ 0 اسشتجوا من قول ابي بكر رضی الله عنه -ان العرب لا تدين الا لبذا 
الحي من قريش ۔ بان هذا تعليل لطاعة العر ب لهم فاذا تفیسسر 
الحال تغير موضع الاختيار (؟) هكذا ء للوه معانه ظاهرفي احقية 
قریش بالخلافة ومذا ما فهم منه الصحاية المہاجرون منهم والانصسار 
بد ليل تسليمهم بالطاعة لابي بكر رضى اللهعنه حينما بین لهم هذا 
الدليل . 

وهذا القول عليه اكثر المعتزلة كما يذ کر ابن ابي الحديد ذلك بقوله : 

* وقال اكثر اصحاینا معنى قول النبي صلی الله عليه رس لم 

* الائمة من قريض ” ان القرشية شرط اذا وجد في قريش من يصلح للاماسة 

فان لم يكن فيها من يصلح فليستالقرشية شسرطا فيبا” (۴) 
ولا يخفى ان دعوى الخوارج استحقاق الخلافة لمن كان اهلا لبا 

من اى طبقة كان »هذه الدعوى قد اجتذبت بعض الموالى والعجسسسم 

متطلمين الى الخلافة ومن الدلائل على ذلك انه لمااشت ال راع 
بين الخوارج انفصل قسم كبير منهم عن قطرى وولوا عليهم عبد ربه الصفیسسر 
وكان اكثرهم من الموالى والعجم وگان سیب انفصالهم هذا انهم طلبوا من قطری 
ان يعزل المقعطر ” فابي قطرى ان يعزله فقال له القوم انا خلعناك وولينا 





(۱) انظرفتح البارى ج م١‏ ص ۱۱ 
(۲) انظر الاباضية بين الفرق ص >> 
(۲) شرح نهج البلاغة جه ص ۷ 











س ۲۸۴ مت 


عبد ربه الصفیر نانفصل الى عبد ربه اکثر من الشطر وجلہم الموالی ی العم 
وگان ال حو فا لف ہم القزاء  )١(‏ ا 
لنا ان نتسأ عل هل گان الخؤارج صاد قين في تولہم ان الامامة حق 

شاع لكل س کان كنئا لها وهل وصل احد من الموالى الى الحكم مصداقا لہذہ 
النظرية على كثرة عدب الموالى. الذين كانوا في تلك الحروب مع الخوارج + 

والوا قع ان الخوارج وان ناد وا بظك الشعارات البراقة کا: نوأ في غایتة 
العصبية للعروبة + وكان اكثرهم من ربيعة وكانت لك العصبية ظاهرة فیپنسم 
فان تولى احد الموالي ولاية فائما هي حالة طارشة اطثبا الظروف ريسا 
ینتخیون عربيا مكانه كما وقع لابي طا لوت وثابت التار وغيرهما من الموالسي 
يقول عبد الرحمن التجم ” وقد انضم الى الخوارج عد د من الموالی واشترکسوا 
في الثوا تا التي قامت ضد الحكم الاموی ووصل بعضہم الى مركز الرتاسة 
ومنہم ابو طالوت سالم بن مطر .... الذى تاد الحركة في مراحلها الاولى 
في اليمامة وثابت التمار الذى اختاره الخوارج رئيسا لهم بعد ززل 
نجدة ولکه خلع بسرعة * (۲) وقد ارجع التجم هذه السرعة في عزله 
الى العصبية التي كانت مستعسرة بين عرب الخوارج * (۲ ) 

وقد رد كثير من العلماء على الخوارج رايهم في جواز تولی الامامة 
من غير قريش بنا ٴ على الا حاد يث الوارں 2 في احقیة قریش بالخلافة وهذء الا حاد یٹ 


ضا ما جاء خبرا مطلقا عن الخلافة انها في قريش وشها ما جا* مقيداً بشرط 





۲۳۷ الكامل للمبرد ج۲ ص‎ )١( 
۱۲۳ البحرين في صدر الاسلام ص‎ ) ۲ ( 
. ۱۳۷ الصدر السایق ص‎ )۲( 














اما الا حاں يث المطلقة فمنہا: : 

۱ ت جاٴ في حديث ابن عمر رضی الله عنہما قال قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم لا يزال .هذا الامر في قري ش مأ بقى مهم اثنان ” (١(‏ 

؟ د حديث ابي هريرة زضی الله عنه عن رسول اللة صلی الله عليه ومسلم 
2 الناس تبع لقريش في هذا الشنتأن سلمہم تن لسلسم 
وکافرهم تیع لكافرهم * (۲) ۹ 

٢‏ حديث جابر رضى الله عنه عن النبي صلی الله عليه وسسلم انه قال 
* الناس تبح لقريش في الخير والشر * (۴) فپذه هي الاحادييث 
العامة وقد ورد ط يقيد عمومہا باستقامة قریش‌علی الد ین والمحافظة 
عليه كما باه في حد يث معاوية بن ابي سفيان زضى الله عنه انه قال 
" اني سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول " ان هذا الاسر 
في تريش لا یماد يهم احد الا كبه الله علی وجہە مااقاس وا 
الد ین * (؟) ۱ 
وقد اورد ابن حجر رحمه الله روایات عد ة في حصر الخلافة في تريش 

ثم استشہد بللام العلماء في هذا الباب ومنه قول القرطبي " هذا الحديث مب 

يشب رالى حديث ما بقي منہماثنان المتقدم ‏ خبرعن الشريعية ای لا تتعقد 

الامامة الكبرى الا لقريش مہما وجد ضهماحد ” رتال القاضى عیاض , 


3 اشت اط كون الامام قرشيا مذ هب العلماء فة وقد عد وها فسني 





(۲) و (۲) صحيح سلم ج٦‏ ص ۲ 
)٤(‏ صحیح الیخاری جار ص٥۱۰‏ »سلم ج + صم 




















FAY — 


سائل الا جماع ولم ينقل عن احد من السلف فيها خلاف وكذلك من بعد هسسم 
في جمیع الامصار * ولكن ابن حجر يذكرانه لا یتم القول بالا جساع الا بتاويل 
ما ورد عن عمر رضى الله عنه في اراد ته جعل الخلافة في معاذ بن جيل وهو 
اتصارى ليس من قريش وذلك في قوله ” أن اد رکنی | جلي وابوعبيدة حي 
استخلفته 5 ...٠‏ فان ادرگی اجلى وقد ما تابوعبيدة استخلفت معان بسن 
جبل * فاجاب ابن حجر عن دعوى الاجماع هذم التي ذكرها القاضى يانه 
”لعل الاجماع انعقد يعد عمر عنلی اشتراطان يكون الخليفة قرش سيا 
او تغير اجتهاد عمرفي ذلك ” )١(‏ وقد ذکرالاجماع على حصو الخلا 2ة 
في قريش النووی فقال بعد ذكره اللاحاديث الدالةعل ذلك ” هذه الاحاديث 
واشياهها دليل ظاهز ان الخلافة نختصة بقريش لا يجوز عقدها لاحد من _ 
غيرهم وعلى هذا انعقد الاجماع في زمن الصحابة فكذلك بعد هومن خالف 
فيه من اهل الدع اوعرض يخلاف من غير هم فهو مجموع باجماع الصحابة 
والتابعين فمن بعد هم بالا حاد يث الصحيحة ” (؟) 

وقال ایضا * ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه من الخوارج واصؤصسل 
البدع انه يجوز كونه من غير قریش ” (۴) ويذكرالبغدادى ان من اسول 
السلف انہم ” قالوا من شرط الامامة النسب من قريش” (؟) ويوءكد ما 
الممثى ايضا ابن حزم ادلي فيقرر عن عد د من الفرق الاسلامی 3 


انهم يرون وجوب جمل الامامة هی قريش في ولد فهر بن مالك وان من 








)١(‏ فتح الباری ج۳٠١‏ ص۱۱ 
(۲ )د (۳) شرح النووی عن سلم ج ١١‏ ص ۲۰۰ 
( > ) الفرق بین‌الفرق ص وعم 





AY سب‎ 


هذه الفرق فرقة اهل السنة فقال " ثم اختلف القائلون بوجوب الاما 
على قریئرفذ هب اهل السنة روس العيعة حضالممتزلة وجہور الموجشة 
۰ (۱) ثم قال * فضح ١‏ انه لیس يجوز البتة أن يوقع اسم الاماسة 

مطلقا ولا اسم امير الموشین الا على القرشى المتولى لجمیسح امور المو"منیین 
كلهم ا والواجب له ذلك وان عصاه كثير من المو لمواضين .... وكذلك اسم 
الخلافة باطلاق لا يجوز ايضا الا لمن هذه صفته ” (۲) 

وقد جعل الشيخ أبو عبد الله محمد بن علي الحنبلي الاحادريث 
التي ورد ت في استحقاق تريش الخلافة بائها تال ان قريشا يشتركون جمیعہم 
في استحقاقها حيث قال * من الاحكام .أ تشترك فيه قريش کہا تنو 
الا ماما الگری ” (۳( 

ومع ما ورد من الا حاد یت في هذا المقام واقوال الہلہا۶ فان الخوارج 
لم يعبكوا بذ لك یقول الد کتورعطية 

" واط الخوارج فلم يعيثوا بالتصوص والا خبار الوارد 2 في ذلك 
وتمسكوا بهد عتهم ” (؟) ولا شك ان الخوارج أو بعضهم س قد سسمع ما قیسل 
في يوم السقيفة اذ ان هذا الموقف كان معروفا في ذهن کل واحد وفانه لا زال 
طريا في مسامع الناس حين > خرج الخوارج على علي ه فبيعد ان لا يسمع 
احد منهم بما روی هناك من أن الائمة في قريش ويقول ابن حجر مبطلا احتجاج 
سس ل ل 
(۱) الفصل ج٤‏ ص۸4 
(۲) المصفر السایق ص ٩۰‏ 


(۳ ) مختصر الفتاوی المصرية ص ٦٦ن‏ 
(>) البدعة صوی. 














۳۸۰٣ سم‎ 


من احتج بتولية الرسول صلی الله عليه وسلم لعبد الله بن رواحة وزيد بسن 
حارثة واسامة وغيرهم على ان الخلافة غير لازمة في قريش بقوله : 

واما ما احتج به من لم يعين الخلافة في قريش من تأمير عبد الله بسن 
روا حة وزيد بن حارثة واسامة وغيرهم في الحروب فليس من الامامة العظسى 
في شي“ بل فيه انه يجوز للخليفة استتابة غير القرشي في حياته " ۲۱.۱ ولنا 
ان نتساءل هل ش رط القرشية على اطلاقه وهل الا حاد یث الواردة في 
ذلك دالة على الوجوب مطلتا ام هناك احتمالات اخرى في الموضوع ؟ قبل 





و رن 7 
الاجابة على هذا التساوال نورد ماٴابن حجر من ان ؛ . اے ۔ 
الا حاديث التي ورد ت في استحقاق قريش الخلافة جاءت على ثلاث 3 
اوجه وهي : 


١ہ‏ وید هم یاللمن اذالم یحافظوا على الطمور یه .... لقوله 
صلی الله عليه وسلم الا مراٴ من تريش ما فعلوا ثلاث ما حکموا فعد لوا 
واسترحموا فرحموا ررعاهد وا فوئوا فمن لم یفعل ذلك هم فعلية 
لعنة الله ” قال ابن حجر “وليسفي هذا ما یقتضی خروج الامر 

۲ 00 وید هم بان يسلط عليهم من بیالغ في اذيتهم لقوله صلی الله عليه 
وسلم "یا معشر تريش انکم اهل هذا الامر ما لم تحد ٹوا فا نا 8 


غيرتم بعثالله ءلیک ا یلحاکم کا يلحى القضيب”. یقسسسول 





١١ص‎ ١٠٢ج فتح البارى‎ )١( 











ب ۸۵ے 





ابن حجر ” وليسفي هذا ايضا تصریح بخروج الام عنہم وان كان فيه 

اشعاريه ” 

٢‏ - الاذن في القيام عليهم وتقالهم والايذان بخروج الامرعنهم لقوله 
صلى الله عليه وسلم استقيموا .لقريش ما استقا موا لكم فان لم يستقيمس وا 
فضعوا سيوفكم على ء واتقكم فابید وا خضراءهم فان لم تفعلوا فکونسوا 
زارعين اشقياء ” )١(‏ 

وهذا الحد يث صرع في جواز الخروج عليهم عند با يتطبق عليهم حكمه وهوعدم 

استقامتہم اذ انهم حينكذ کفیرهم من اهل الضلال عند ما انتفی علنهم موجب 

تقد یمهم وهو لزوم شرع الله ولا يلتفتالى نسيهم . 
ولعل هذا هو مینکن ان يكون المدارالذى تجتمع عليه الاحاديث 

بحيث يقال افہم ‏ اولی بالامامة من غيرهم اذا کانوا صا لحين » وان كان فلي 

المجتمع غيرهم من اهل الصلاح واما اذا لم يكونوا كذ لك وكان غيرهم اصلح منهم 
وجب تولية الصالح حيث لم يأمر نا الرسول صلی الله عليه وسلم تة غير 

الصالحين من قريش او من غيرهم . 
والامر بين في هذا لولا ان الخوارج غلب علیهم الحقد وا تباع ما تہوی 

انفسهم فانفوا من الرجوع الى ما تقتضيه الا حاد يث من اولوية قريش اذا کانسوا 

صالحين وحكموا بالاولوية لغير قريش . 
ولا ينيغي جحد فضل تريش وميزتهم على غيرهم عند صلاحهم فقسد 

ورد تاحاديث كثيرة في بیان ذلك ویکنیهم فضلا اختیار الله لرس وله 

متهم ۰ 

سس 


(۱) فتح الباری ج٣۱١‏ ص ۱۱ 








۔- ۳۸۹ 
ويشهد لما ذ هبنا اليه في معدی اشتراط القرشية في الامام ما انتہی 


اليه اجتباد الشیخ ابو زهرة رحمه الله في هذا الامر فقد جمعبين الاحاد يث 


التي توجب طاعة ولي الامر مهما گان جنسه وان کان عبدا حيشيا. وبين قوله 


عليه الصلاة والسلام ان هذا الامر في قريش وغيره من الاحاد يث بان * النصوص 


في مجموعها لا ی ان تكون الامامة في قريش وانه لا تصح ولاية غي رمسم 
کل ان ولا ہے گر ۱ 
كقول اي صلی الله عليه وسلم الخلائة بعد ی ثلاثون ثم تصير ظكا عضوضا 


او يكون من قبيل الافضلية لا الصحة ” . (۱) 


بيصت ا ا يكم 


(۱) ظريخ المذاهب ج ر ص ٩۱‏ 








FAY سے‎ 


ہی محاسیة الامام والخروج عليه : 





يرى الخوارج ان الامام هو المثل الاعلی ٭ولہذ! فیجب ان يكون متصفا 
يذلك تقولا وفعلا فان خطأه لیس کخطاً غیره من التاس , فاذا اخطاً خطیفة 
ما يجب فورا محاسبتہ والخروج عليه ناما ان يعتدل وام ان يعتؤل ولو اد ی 
هذا الى قتله فانه حق شروع لهم حینثذ وهكذا یعیشالامام عندهم بين فكي 
الاسد يحاسب على كل ما يصدر منه محاسبة د قيقة لا اخذهم فيه لومة لاقم 
فلا طاعة لجائر لانم ينكرون الجوز أشد الانكار ولا يعترفون بامام یعتقد ون 
انه ق جار في حکنه قال الاشعرى * ولا يرون امامة الجاکر ”( يمل عليه الخروج 
عند هم اذا ارتكب ذنبا ولم يتب منه او ظهر جور في حكمه او كان فيه تقصيسر 
عن اقامة الحدود فان الخروج عليع حينكذ يكون واجبا وتتاله سق 
واستشهاد * فهم شہورون بتشد دهم وصراحتهم وجرأتهم في محاسية 
روٴساشہم * ۲۱ ) 

واشپار السیف في وجهه ووجوه اتباعه من اقامة الدین واظ اره 
عالیا لان الظلمة لا ولاية لهم ولا تجب طاعتهم نقد قال تمالی * لا ينال 
عہدی الظالمین * البقرة : ۱۲ وهذا دلیل واضح عند هم على وجسوب 
اقصائهعن الحکم اذا ظلم في حكمه او جار يقول الشپزستاني في بيانه 
لموقف الخوارج من الامام " وان غير السيرة وعدل عن الحق وجب عولسسه 
او قتله * (۴) 





٦٣/٦٦ المقالات ج وصع.+ وانظر الاسلام والحضارة الحربية ج٢ ص‎ )١( 
انظر الطریاح بن حگیم ص هه‎ )۲( 
. (؟) الطل والتحل ج١ ص۱1[‎ 








FAA — 


ويقول البغد اد ی فیا برویه عن ابی أن من الا مور التياجمصت 
عليها الخوارج اجماعهمطی * وجوب الخروج على الامامالجائر * (۱) 

وهم كما سبق 5 یزوین للامام ميزة الا اقا مة الا حکام الشرعية 
ولہذ! فمرا جعت وانتقاد ه امز عاد ی : ولقد اد تهذه النظرة من سلفم 
القديم الى المغالا ت والشطط التي د فصت یذ ی الخويصرة بذ م إلى نقد النيسي 
صلی الله عليه وسلم نفسه فیا توهمه ظلما في توزيع الغنائم قال ابن حزم 
في كلامه عن خروج الخوازن علي علي ومحاريته وعدم الرضى يخلافته وان هنذا 
كان يسبب جهلهم وظةعلمهم تال " ولکن حق لن کان احدی یمینه ذو - 
خويصرة الذى بلغ ضعف عقظه وقلة دينه الى تجويره رسول الله في حكسه 
والاستد راك » ورای نفسه اورع من رسول الله صدى الله عليه وسلم هذا 
وهو يقر انه رسول الله صلی الله عليه وسلم اليه وبه اهتددى ويه عرف الد ين 
ولولاه لكان حمارا او اضل ” (۲) 

فاذا كانت هذه حال سلفہم مع رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فگیف بمن بعده من الخلفاء ء ولپذا فہم تلا يثبتون على امام ويخضعسمون 
له خضوعا تام الا ليلا » فنتج عن هذا الموقف ثم من المواقف الاخرى وهو 
كثزة حروبهم مع مخالفيهم او مع بعضهم البعض كثرة ائمتهم. 

ومن فراتبیم ما يروى عن فرقة العوفية فقد اعتبرت کر الامام سببا 
في كفر وعيته وذ لك في قولهمم” اذا كفرالامام فقد الرعية الغاب 





۷۳ الفرق بین الفر ق ص‎ )١( 


(؟) الفصل جع ص ۱۵۷ 








ب ۲۸۹ 


شیم والشاهد ” )١(‏ لهذا فينبغي ان يحال بينه وبين الحكم عندما يبد ومنه 
امر مكقر بای وسيلة كانت + وا لا فقد كفروا همايضا فلا اشد من هذه المهالغة 
في تكفيرالناس بغير حق » فاذا کفرالامام بالمشرق فمن ای وجه تکنر رعینسه 
بالمفرب بل من ای وجم يكفر حش ولده الذدى هوفي بيته ما دام متسکا - 
يالا سلام , ومن هذا القبيل ط قاله الملطي حاكيا عن رئيس البيبسية هيصم بسن 
عامر بانه قد افتری ” فزعم ان حكم الامام بالكوفة حكما يستحق به الكفر ففسي 
لك الساعة يكفر من كان في حكم ذلك الامام بخراسان والاتدلس وعلى الاسام 
اذا ابصر كفره فتاب منهارسل الى اهل حكمه كلهم يستتيبهم. من الكقثر 
وان لم يشعزوا به فان ابی ان یشوه مه وقال ما لی ان اتوب مما لا اشسك 
فيه ولم اعلم به ضربتعنقه ” (۲( وهذه احكام خاطكة لا تصدر الا عن عقول 
جاهلة بمعاني الشريعة واحكامها وعلى هذا فا ترا ه من كثرة حروب ممم 
وخروجہم على ائمتہم اوائمة مخالفيهم يعتبر امرا طبيعيا ازاء هذه الا حكام 
الخاطشة تجاه الامام فهو عند هم مراقب مراقبة صارمة لا تختفر له خطيكته ولا یقبل 
لدعذر في الخطا الا بعد الاعتراف والتوبسة امام طائفة من المو'منين فقد ” كسان 
المجتع الاباضي - كنا يقول السالمي ‏ يحرص حرصا شد يدا على مراقية امت 
طيلة الوقت . . . فقد كانت جميع خطواته محسوبة عليه » وغلطة بسبسيطة 
۱ غير متصمد ة تید ر مته عقوا كانت كآافية لا ثارة الضجة من حوله وربا اد ت‌الی عزله 
وان كان الخطاً بسيطا جدا فعلية. ان یعترف به امام كيار اعلام السلمیسسن 





(۱) انظر المقالات ج و ص ٤‏ الطك والنحل جر ص ۱۲۲ الفرق بيسن 
الفرق ص ٩‏ ۰ ۱ ۰ 
(۲) التنبيه والرد ص ۱1٩‏ الفصل لاين حزم جع ص۱۹۰ 








۳۹۰ 
وان يطلب اليمغفرة من الله وان يتوب اليه وقد قيل بان كبار العلماء قاسسسوا 


بمحاسبة الامام عزان بن قيس لانه ارسل الى بلده الرساق بعضالقطع 
النحاسية التي كسبوها في المعركة وقد اعترف بخطته وطلب المغفرة من اللب(۳ ) 


4 ۰ ۱۱ ۰ 
a ۱ a‏ ور ۰۱۹ا ۱۰۰ مث ممیحجم* ٤٢‏ 
۰ 
1 اد ۰ ,2007 ۰ 
١ -‏ 1 
۳ در تمت عم 2 5 
' و ا 0 $ ۰ ے 


8 ۱ ہے و مہہ 
ومع ان النص يشير الى الغلو والتشدد الخرط ان ار ن الخ الیسیر غير المتعمد 
يكون كافيا لاثارة الضجة والمد اولا تالعنیفة التي قد تود ى الى عزل الاسام 
وسقوطه موا يتبح سسقوطه من فتن ومخاوف لا یری الاياضية ان هذا تشد 
بل هو مثل عليا تمثل عصر الخلفا* الراشدين في بساطتهم وعدهم کا يذكر 
السالسي ذلك عن فرقة الاباضية فيقول " وبحكم بساطتہا وعدم ظوها وشا 
العليا استطاعت ان تعيش حت يومنا هذا واستطاعت ان تقيم حك الاماسنة 
الذى انقطع بموت الخلفاء الواشد ين وان توصل سل © (۳) 

واضافة الى ما ذ كره السالمي فيما سبق فان الاشعرى يقول عنهيسنم 
”ولگہم يرون ازالة ائمة الجور وشعمم ان يكونوا ائمة بأى شي* قد روا علیے 
بالسيف او بغير السيف * (۴) ولکننا نجد من علما* الاباضية من يذكر ان یکین _ 
من رايهم وجوب الخروج على الائمة الجورة بل من رايهم جواز الخروج وعد ہے 
وايضا يستثنون من جواز الخروج اذا لم یوٴں ذلك الى فعة اكيز من فتقة الخروج 
(۱) عمان تاریخ يتكلم ص ۱۲۱ 


(۲) المصدرالسابق ص ۱۲۸ 


۱) 5 + 1 


3 هتا لزت ال رر ہے ہا مک 








- ۳۹۱ھ 
عليه » وان نازعہم في صحة هذا الاستثتا* بعض‌الکتاب المحدثين مثل اعد 
صبحي الذى اعتبر تول الاياضية المتاخرين وخصوما على يحيى معمر بان 
يجوز الخروج اذا لم یوٴں ذلك الى فتنة اكبرامه لم يكن من اراء الخسسوارج 
الاصيلة-يما فيهم الاياضية ‏ | واتهم على یحیی معمر بتقريب مذ صب الاباضية 
الى مذهب الاشعرية القاعلين بہذا التحفظ . )١(‏ 
ولکنا نجد نصوصا كثيرة عن علماٴ الاباضیة تشہد لطا ذهبالييه 
على يحبى من جواز الخروج على الائمة مالم تكن فتتة اكير . 
قال ابو يعقوبب الوارجلاني * واجزتا الخروج عليهم والكون ممم 
فان خرجنا عليهم قاظناهم حتی نزيل ظلمهم على البلاد والعباد وان لم تخرج 
عليهم ورضينا بالكون معهم وتحتہم فجائز لنا ۶ (۲) 
ويقول قطبالائمة محف يوسف اطفيش * ونحن بعدلا نقول بالخروج 
على سلاطين للجوز الموحد ين ومن تسب الينا وجوب الخروج فقسد يطل 
مذ هبتا ۶ (۲) 
ویقول على یحبی معمر ” یجب‌علی الامة السلمة ان تقیم دولة عادلة 
فاذا كانت الد ولة القائمة جائرة جاز البقاء تحت حکمہا وتجب طاعتها : 
جمیح ط لا یخالف احکام الاسلام على انه ینیشی للسلمین ان لا یستیس وا 
على الطلم وانما ينيفي لهم ان یحاولوا پیر الحکم اذا كان ذلك لا يسيب 


في احداث اضرار جسيمة بالامة ۶ (؟) 





(۱) الاباضیة بين الفیرق ص 1 . 
(؟) نقلا عن الاباضية بين الفرق الا سلامية ص ۲۸۹ ۰ 
(۳) المصدرالسابق ص۲۹۱ 


( > ) الاباضية بينالفرق ص ۲۹۲ ۰ 








۳۹۲ 

ونيقول ابو يعقوب الوا رجلاني ایضا " اعلم يا اخي أن مذ سپ 
اهل الدعوة في الخروج على الملوك الظلمة والسلاطين الجورة جائز وليسس 
كما تقول السسنية انهلا يحل الخروج عليهم ولا قتالهم بل التسليم لهم علسى 
ظلمهم اولى قالوا وقد اخظفت‌الامة في هذ هالسألة على ثلاثة اقوال ي 

قول اهل الدعوة انه جائز الخروج عليهم وقتالہم ومناصبتہم والامتتاع 
من اجراء احكامهم علينا اذا کا في غير حكمهم واما اذا کا تحت حكمهم فلا ي 
یسمنا الا منتاع في كثير من ١‏ حكا مهم وان ارد نا الشراء وال سيوج 
جازلنا ” )١(‏ ويقول الثعاريتي عن الامام ” وللامة عزله بموجب كأن یقسسع 

- وم 

منه ما يخل بامور السلمين فان ادى عزله الى الفتقة ارتكب اخف ال 

وبعد فہل كان الخوارج فیط ذ هبوا اليه من وجوب الخروج على 
الحكام ‏ هل كانوا فيه على صواب ام على خطأ ۔ وذلك بالاستتاد الى ما ورد 


.و 


من نصوص واضحة في کتاب الله وسنة نبيه صلی الله عليه وسلم وقبل ايراد بعض 
تلك النصوص نقول انه لا یخفی على احد مقدار الخسارة التي طحق بالاسة 

خین يخرج يعض الناس على الامام الشرعي ويو'يده البعض الاخر وما ينتج عن 

هذا من تشتتالكلمة ود خول الاهواء في كل امر وتعاظم الحقد في صد ور الناس 
وسفك الدماء المستحقة والبريكة على حد سسواٴ من جراء لك الفتق الاهلية 
كما وقع ذلك في كل وقت من الا وقا ت التي يغلب قیہٰا الجہل على الما م 

والظلم على العدل: ء ولهذ ا فقد حث الاسلام على الوحدة واجتماع الكلمة . 





72 f ہے‎ f 
ر يي اام سسست‎ 


١ (‏ ) نقلا عن المصدر السابق ص و . 


( ۲ ) تقلا عن المصدر السابق ص ۸۵ ٠‏ 








س ۹۳ 
۱ ,یا 
يقول الله تعالى " راء تصموا بحبل الله ألا تفرقسوا وان کروا نممة الله 
عليكم ان كنتم اعداٴ فألفبين قلوکم فاصب<تم پنسسته اخوانا ” آل عمران 
وة ول الله تعالى آمرا عباد » بالتعاو س فيما بينهم على الجر تا الم " وتعانوا 
على البر والتتوى ولا تعاونوا على الاثم والعد وان ؟ المائدة : ٠ ٢‏ 
رتد امر الله بطاءة اولی الامر اذ انه لا بد لكل مجتمع من وال لامرهم 
کون مرجعا في قضاياهم والا لفسد الامر واختل النظام ووقعتالفونى مطل 
تنفيذ سرع اللبه فلهذا افجب طاعتہم التامة بعد ان امر بطاعدے هوجل ولا 
وطاعےة رسسوله الكريم صلی الله عليه وسلم كما في قوله تعالى ” يا ايها الذین آمنوا 
ايمرا الله را طیمو الرسول واولی الام منكم ' * والولاۃ مسن اولى الامر 
وقد ورد تعد ڈ احاد یٹ تہ تشیر الى وجوب اطاعة أولى الامر وتحری سم 
الخرج عليهم ونہا : 
)- يث ابي هريرة رٹی االه‌عنه ان رسول الله صلی الله عليه سل 
قال ”من ادلاعني فقد اطاع الله ومن عصاني فقد عصى الله ون اطساع ۱ 
أميرى فقد اطاعني ومن عصى أميرى فقد عصاني 7 ۲ ای ی انه امتهبر 
طاعة الامير کانہا طاعة له وصیانه كانه عصیان له ٠‏ 
٦ے‏ عن انين مالك رضی الله عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
" اسمرا وأطيموا وان استعمل عليكم عيد حبشی كأن رأسه یه ۳۱) 
فقد اوچب‌صلی الله عليه وطم طاعة الامير مهما كان جنسد اولونه او _ 
منزلته عند الناس ما دام انه تد نصب امیرا شیا على الامة ٠‏ 


2 قال صلى الله عليه وسلم في التخذير من مفارقة الجماءةبالخرج طس 
الامام : 





35 سس + ۵٩‏ ۰ 
ہے کر ےط ہر مگ و د امل مہ صكل 











سم € س 


* عن ابن عباس یره تال تال اني‌سلی الله عليه 


وسلم من رأى من 
اميره شيئا یکردہ فلیصبر فائه لیس احد یفارق الجماء ة شیر 
الا مات ميتة جاهلية * )١(‏ 


والاحاد ثي هذا البابكثيرة كلها تيجب طاعة اولی الامر تتم وحد ة الام 
مقم كيائها , به على انه وا ن تا هرت الاحاديث بطاعة الى الامر والرضا بحكبم 
الا ان تلك الطاعة ليستعلى اطلاقها فقد قيد ت طاعة الحاكم ہما اذا كان ملتزسا 


لحكم الله مر آمربالمعصية اما اذ ا کان بخلاف ذلك فلا طاعة 
خالقه تمالی ۰ 


1 





لمخلوق في معصية 


یقول صلی الله عليه ولم لسع والطاءة على الیر* السلم نیما اسب 
ؤكره ما لم یسر بمعصیة فاذ | ام بممصية فلا سبع ولا طامة و٭ (۲) 


س عن علي رضي الله عنه قال ۱ " بعثالتيي صلی الله عليه ومسلم بر سسسسردة 


أَسرعلیہم رجلا من الانصار وأمرهم أن یطیصوه فغضب عليهم وقال 
اليس قد امر الثبي صلی الله عليه وسلم ان لیو قالواً بلی ال عزمت 


ال سب سل 
(۱ البخاری ج ۸ص ٩‏ ۱۰ مسلم ج ٦‏ ص ١‏ ۰۲ 


سنن اي دا ج ص ۲ ٠ o۲‏ 
( 8 7 البخارى ج ۸ ص۰1 ٠‏ 


عن النسائي في سنته ج ۷ ص ۱۹۰ 











م۳۹۱٣‎ | 


انما تيمنا النبي صلی الله عليه ولم فرارا من النار افند خلها ينا هم 
كذلك اذ خمد تالنار وسكن غضبه فذكر لللبي صلی الله عليه وسسلم 
فقال لود خلوما ما خرجوا منها آبد1 انا الطاعة في السروف (1)” 
وهذا اللفظ في البخاری وقد اورد مسلم عدة روايات في م 
هذا المعنى رهي واضحة في عدم طاعتهم في المعصية المحرنة ۰ 
الا انه لا ينباني ان يفهم منها انه بمجرد ارتکاب الحا المسصية يباح الخرج 
عليه كما ترى ذلك الخوارج اذ ان المعاصى لا يمكن ان یخلوعنها ب 
فاذا ابیج الخرج على الحاكم لانه عصی بترتکب حینئذ من المعاصى اضعاف سا 


ل 








ارتكب اضافة الی ان خلفه الذ ی سیئصحصپ لا بد وأن یحصی معصيسة ما فیفغ سی 


ذلك الى الفوضى وارتکاب المنكرات فيضمف الدين وتبطل حك التشريع الربانية: 
فلایجوز الخرج على الحكام ما د اموا ملتزمین بالشريءة دائزاين 

على الصلاة وسسائر شسعائر الاسام الا ان يظهروا كقرا بواحا دمل 

لنا عليه من كتاب الله وسنة نبيه اوان يأمرا الناس ۽ بتر مین متا 


٠ المعامصى‎ 


220422222222222: 


عند النسائي في سنته ج ۷ ص 2۱4۰ 





بت ۳۹٦٣‏ 
٦‏ رف الخسواج في امامة الفضول : 
اختلف الخوارج في صحنة امامة المفضول ٭ سح وجود...القاض_ل الى 
فريقين متقابلین : 
١س‏ فذھبالفیق الاول منهم الى عدم الجواز وان امامة المفشول تكقسون 
غرصحیحة م‌وجود الافضل ٭ 


و« 
4 





١‏ وذ هبالفريق الاخرمنهم الى محة ذلك وانه تنعقد الاما 
للمفضول مع وجود الافضل وفي هذا يقول أبو محمد بن حزم ١‏ ف هي تطوائف من 
الخواج وطوائف من المعتزلة وطوائف من المرجئة جئة منهم محمد بن الطیب الباقلائي 
من اتبعه وجميع الرافضة من الفسیعة الى انه لا يجوز امامة من یوصد في 
النا س افضل منه ٠‏ 

7 ذ هيستطائفة من الخوارج وطائفة من المعتزلة وطائفة من المبجئطبعة 
وجمیع الزيدية من الشيعة وجميعاهل السنة الى ان الامامة جائزة لمن غيرة افضل 

)0( والاباضية من هذ ١‏ الفريق الثاني الذ ىيجوز امامة المفضول مع وجرد 

الفاضل قال الثماريتي الاباضي * وتجوز (ای الاباضية ) امامة النقضول یوید - 
الفاضل خلافا لقوم كالامامية هذا ما عليه اصحابئا وهوبعينه مذ هب الاشاعرة* (۲) 
من هنا قان الطالبي لم یکن دقيقا عند ما اطلق الحكم بان الخوان بعفة ما __: 
لا يجيزون امامة الیفنول مع وجود الفاضل عندما قال ”ولا يجوز عند الخوارج ان یتولی 
الامامة شخص مفضول اذا وجد من هوافضل من * ۱ فق تبين لنا مماسبق سن 


كلام أبن حزم. والثماریتی آن بحضهم يجيزذ لك ۰ 
س 
)۱ الفصل ج ٤‏ ص ۰۱۲۳ 

() ئقلا عن الاباضية بين الفرق ص 41۲ ۰ 

( اراء الخوارج ص ۰۱۲۸ 











۹۷ 
۷ : رأی الخوارج في امامة المرأة + 
erst maman‏ 


الامامة سوه ولية على وبا ثقيل يتطلب سسمة الفكر. وة البصي: 
وباطة الجأش متطلب ايضا مزايا عديدة جمل الله معثامها في الرجال د ون 
النسا* ولت علم بالضرورة ان الخلفا؛ والقراذ العظام الذين سطرت لهم السفحات 
البيضاء في التاريخ کان معظمهم من الرجال » ولا آد ل على هذا من اختیسسار 
الله جل ولا لرسالتم والتبليغ عنه سن علم فيه الكفاءة والكثال وذ لك من جدسسس 
الرجال فقال تعالیٰ * وا اربلنا قبلك الا رجالا : نوص الیہم ” الانبيا” + ۷ 
وما ذاك الا لما بعلا عمل الل لمتاعب المسكولية العظی وا اردع في 
تركييهم من اسر 

رتد اطبق جميع العقلاه على ان الخلافة لا يصلح لہا النساء وق و روى 
ابن حزم في توله الاتي اتفاق جميح السلمين على عدم جواز تولى المرأة الامامة 
االعظمى فقال : 

* قال ابو محمد وجميع فرق اهل القبلة لیس منہم احد ييير 
امامة المرأة * )١(‏ 

ولکن نجد فرقةمن فرق الخواج رهي الشسبيبية کان لها تأثيربالخغ 
في محايسة جي رالخلاف_: ة وانتصارهم عليه مرا تعد يد 2 ذهب الى جسسسسواز 
تولى المراة الامامة العظمی وذ لك أن شبیب بن يزيد الشسیسبانسي ژەیسسسم 
هذه الطائفة کان في جیش صالح بن مسر الذ ی ثار على الخلافسة الامية 
في زمن عبد الملك بن مروأن فقابلسه جيش الخلافة على يا حصن جلولا نانز 
)00( الفصل ج ٤‏ ص ۱۱۰ 











سے ۳۹۸ 





سابع جيحا فلما سرف على الموت استخلف شسييبا هذا فاحدث 
في زمنہ القسول بجواز تولی المرأة الاماسة الہ:امی یذ کر عنه ایند اد ی + 
" ائه مسح اتبا اجسازوا امامسة المرأة منہم اذ! قاسيتباررسص م 
وخرجدت على مخالفيهيسم وزقصنسوا ان غزالة ام شبیب كانت الاسام بعسد 
قتل سبیب الى ان قتلست 4 واستد لوا على لسك بأن بيبا لا 
د خسل الكة_ة اقام امه على منبر الکشة حتى خطيت " .0( 
وهنا يسجل العلسا» على هذه الفرق_ة تناقضيم راما ہم 
الہسوی في انتقادم ام المومنیسن عائشسة رضی اللهعنها حين خرجست تطالسب 
بهم شمان اول الاسر مجتہسد ة فتأولوا عليها قول الله تعالى * رقن في 
بيوتكن " الاحزاب + ۳۲ فقالوا انها خالفست ما امرها الله به من السسستو 
والحجاب والترار في البيت ٠‏ فا: ذا كانوا نت ون خرج عاش وهي سم 
محرمہا محجبسة تقيسة «فكيف اجازیا لسائہے تولية الامامةالمنامسی 
والخرج على الحكام يحارين معهم في میادین القتال فقد كادت نسسائہسے _ 
كما ذ كرنا في خصاتصهسم ل يتقلد ن السيوف رکین ظہور الخيل .ويحضرن المعارك 
مبارزن الشجمان حتخی اشستہرن بتلك الصفات ٭ ۱ 
هائفةرضى خی اج جا لذ کل اسه منهم محرم لہا ۾ لانہا 
ام جميع الموثيئين ن بنص القرآن 2 وقد اخبرصلی الله عليه یلم عن المرأة بانہا ناقصة 
عقل ودين فكيف يجوز القا* سیر الامةعلى عاتق امراة واحد ةلا تقل شسہاد تہا بمفرد ها 
على رغم ائوف دعاة المراة الى الخرچ عن قانونها الذ ىجملهاالله فيه ود ورد في 
الحدیث عن رسول الله صلی الله عليه وسلم انه قال " لا يفلح تی ولوا امرجم ار ند 


س ل 
(١)‏ الفرق بین الفرق ص ۱۱۱/۱۱۰ 
59 سنن النسائي ج ۸ ص ۲۲۷ ۰ 














س ۳۹۹ 


۸ : الفوارق بين الخوارچ والشسیعة في الامامة + 
سس« .۰ 





اذا اردنا ان ن نقارن بين آرا* الخوارج والشيحة في الاما ۳ 
نجد أن بينهم بوا اسما في هذه القغية کا نین ذلك نيما ياي ۱ 
١‏ فالخران منهم من یقول بالاستغناء عن الامام والشيعة على المكس 
ترى ان وج امام من آل البيت اصل من اصول الدين ٠‏ 
٦‏ 0 الامامة عند الخوارج حق شساع بين كل طبقا تالمجتسع از ذا وجد 
الکفه بیٹنا الشيمة تحصرالخلاة في علي" ونسله من بعد م۰ 
۳ الخوارج لا تقول بعصمة الائیة والشیعة تدعی عصمتهم ٠‏ 
٤ا‏ - لایمتق الخوارج رجمة احد من ائمتهم والشيمة تمتقد سے 


الامام المنتظر والقول بعد م رجصعة احد هوقول عامة الخوارج الا فرقة 
هذت عنهم تسس الخلفسة ورئيسهم یس مسسعود بسن 
قيس ہ فضي انا ' محاربة حمزة بن اکرك لهذ ه الفرقة وهزيمتها دسرب 
سمود بن قيس نفوق في واد ات غیقا الا ان ن طائفته لم تد ق 
بموته وأعتقد وا رجمته وسا روا ینتارونہ )0 انتظسار الشيمة ا 
المنتظر الذى يسألون له الرجنع وتعجيل لخسر في كل لفن 

یذ كر فيه المہد ی ورمزون لذ لك بحرضي * ہے ا" 

٥‏ - يرىالخرارج جواز الخرج معاى شسخص كان ن مادام مسستقهنا علسی 
الحق بیٹما الفيمة يرون انه لا يجوز الخرج على مخالفيهم الا سسع 
وجرد الامام الحق ود ونه لا يجب ولا یلزم بل حواضسرار بالفیسر 

س 


٠ ۹۹ انظر الفرق بین الفرق ص‎ )١( 











ے ٢٥ے‏ 
ولا صحة لامامة من لیس من اهل البيت نمتی وجد هولاء جسساز 
الخرج مسیم على الحكام الجائرين ود ونہم لا يجوز .)1( 
التقية عند الشيمة لا باس بها بل حضون على التزامہا عند ما تقتصسی 
الظروف اما الخوان فلا مكان لہا عند الازارقة شهم ولا مكان للنتيبية 
الحملية عند الصفرية كذلك ١‏ اما الشسیعة فانہم جمیعا یجیزنپا ٠‏ 
يقول احمد امین " على عکسس الشسيعة ة في القول بالنٹیےۃ الخواج 
مقول " وحياة الشیعة والخوارخ ۱ السياسية مذ اہر من مظاھر قولہے 

في التقية ه فالخارجي يعلن الخرج على الامام في صراحسة ولو كان وہ 
» (۲) 
يرى الزيدية من ال رد جواژ امامة المفضول مع وجود الفاضل وهم 
بذلك يخالفون معظم الخوان لين یمنعون ذ لك ه 


الامامة فان هذا الخلاف لم يكن جدیدا نیب فقد 5 حادا في قغيئنة 
الا مامة منذ اول امرهم حینما اتفصل الخوارج عن الشیعة على عہد الامام علي 


رضی الله عنه ۰ 


س سس سس سس تس ا 
(۱) انظرابائة المناهج ص ۱14 ٠‏ 


)۲( ضحی الاسسلام ج ۲ ص ۲٩‏ ۰ 








سس 
القصل الستادتن 


" الامر بالیسرفوالنہی عن الیٹکسر "۔ 





الامر بالمسرضوالشهی عن المنکر اصل غظیم من اصول الدین الاسلاى لایساری 
فيه مسلم لورود ه فى کتاب الله وسنة نبیه صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

قال الله تمالی ” ولكن منکم امة یدعون الى الخیر ويأمرون بالمسرضوینهسون 
عن المتکر وآلتك هم المفلحون " آل عمران : ۱۰۶ والایات فى هذا المسنی كثيرة ٠‏ 

ویقول صلی الله عليه وسلم " من رأى منكم منکرا فلیغیرہ بيده فان لم یستطسع 
فبلسانه فان لم یستطع فبقليه وذ لك اضمفالایمان * ۲9 

وهذ! الامرعام لكل من يصلع له هذا الخطاب ۰ وقول عليه الصلاة 
والسلام بوجبا حى على الجالسین على الطرقات - الامر بالمعريفوالتهى عن المنكر 
فيما يرويه ابو سمید الخد ری رضى الله عنه عن النبى ” ص” - اله قال " ایام 
والجلوسبا لطرقات نقالوا يارسول الله مالنا بن من مجالسنا نتحدثفيها قال 
رسول الله * ص" فاذا ابيتم الا المجلسفاعطوا الطريق حقه فقالوا وماحق الطریسق . 
يارسول الله قال غخی البصر ۰ رکف الاذى ورد السلام » والامر بالمعررفوالتهيى . ٠‏ 
عن الینکر" ) والاحاديثفى هذا الباب كثيرة ٠‏ ۲ 

وقد اتفق على القول بوجوب تغيير المنكر کل الفرق وان اخظظلفيعضهس م 
عن بعضفى الطريقة التى يتم بها ومنهم الخوارج يقول ان حنم فى هذا ” وذ هبت 
طواضمن اهل السنة وجميع المعتزله وجمیح الخوارج والزيدية الى ان سل السیف 
فى الامر بالمعروضوالنہی عن المٹکر راجب اذا لم يمكن دفع النکر الا بذلك * () 





( واه مسلم ج ١‏ ص ۵۰ 
%0( روأه البخاری ج ۷ص ۱۲۷ ۰ 


۱ 











س 5+۲ سم 


یقول القایٰ عبد الجبار ” وجملة مانقول فى هذا المرضع انه لاخلامبیسسن 
الامة فى وجب الامر بالمسرشوالنهی عن المنکر ” ۲٩‏ وقد اتفق اهل العلم على 
انهما فرضكفاية اذ قام به من یکفی سقط عن الاخرين ٠‏ 

يقول الحنبلى فى مختصر الفتاوى لابن تيمية ” والامر بالمعرفوالئب ى 
عنللمنكر واجب على الكفاية باتفاق المسلمین وكل واحد من الامة مخاطب بقد ر قد رته ہ 
وهو من اعظم العباد ات * ا 

والخوارج ‏ كما قدمنا - كفيرهم من الفرق الاسلابية التى تناد ى باقاسة 
الامر بالمعروف والنهى عن المنكر ولکنہم غالوا فى تطبيقة فأوجبوا الخروج تغييرواً 
للمنکر ولو لاد ئی سبب وعلى ای حال حتى ولو كان السبب أهمال الامام لسشسسة 
السنن مپما كانت يقول الشپرستانی انهم " يرون الخروج على الامام اذا خالف 
السنة حقا واج * 2 ) 

ويقول صاحب ابانه المناهج ان من اصولہم " القول بالخرپی على الاسام 
الجائر” 29 ويقول فلہوزن " وتغيير المنكر واجب على كل فرد بلسانه هيده © 
وهذ | المبدأ مبدأ اسلامى عام ولكن تحقيقه بمناسبة وغیر مناسبة كان علامة د السسة 
على الخوای " ۵ وسنتبين طريقتهم فيما يأتى من عرض أقوالهم ٠‏ 





۰۷٢٢ص شي الاصول الخسنه‎  0( 
٠هال مختصر الفتاوی ص4‎ )۲( 

0) الملل والنحل ج ۱ص ٠١١8‏ 
9) ابانة المناهج ص۰۱۵ 

۵ الخواي والشيعةص 6١‏ 





يقول أول رئیس‌للخوایخ وهو عبد الله بی د هب الراسبى مخاطبا اتباعه حین اجتنقوا 
فى منزله موجبا علیہم القیا م بالامر بالتعرضوالتبى عن المنكر والخروج من اہن ے 
”ما ينبغى لقم تون بالرحمن وينسبون الى حكم القرآن ان تكون هذه الد نیا الق 
ايثارها عنا* آثر عند » من الام بالسرفوالنہی عن المنكر والقول بالحسق فاخرج وا 
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٠ ۱‏ وهذا النص یوضم تما م الوضي نظطرتهم الى ب شیر لک وحمل التأمرعاى 
التزام المسریف كما يريد ونه فهو يدعو الى الخرج المسلح وترك شہوات الد نيا واليغبه 
فى الآخره وخوض المعارك والاستشہاد فى سبيل الله لأجل تغیبر المنكرات التى یرونہا 
فى مجتمعنهم ذلك ٠‏ 5 ۱ 

والخوارج_ ‏ وهو ما تميزوا بدكسا قلغا - أرادوا باقامة هذا الامرحملكافة النساس 
على قبول آراشهم واعتبار کل شبى * لايوافق ما يهتقد ونه منکرا يجب الامتناع عشسه» 
وکانوا يولون ذ لك اكبر الاهتمام والمحافظه البالغه على تطبيقه تطبيقا كاملا ضفر الاي 
أو كبر د ون هواد ذ فى ذلك مهما كانت النتائج ولو دی تغییر المنكر الى الجا د 
الجماعی لمخالفیہم بامتشاق السيفوخوض الحروب خصوصا اذا كان المرتکب للك ٠‏ 
المنكر نْب ف نظرهم أحد حكام المسلمين الذى يمثل بطبيعة وظيفته الخلافة لايسلاميه 
سیت انزل الله فاد ن الخروج عليه أوجب وأولى » وف هذا يقول اح 

سهم وهر سلیمان بن عبد الله البا رونی 1 ن الشراة. هم الذین " اشتروا آخرتپسسسم 

بد نیاہم , بمعنى انهم تخلوا عن الد نیا هد وا الله على اگار النسكر والامر بالمعسرف 
بد ون مبالاة ولا خوفسن الموت ولو دی ب بهم ذلك الى القتال .- 





)0 تلبیس!بلیس م ص۹۲ 
() الازهار الرياضيه ص۲۱۰ 














تست 


وکان زعماو"عم يرد د ون فى کل خطبة لهم على مسامع اخوانهم الخوارج ان تغيير المنکر 
من الامور الواجبه علیپم التی لايمذر الله من قصر فی القيام بها نظرا لما شاع فى 
المجتمع من المظالم واضاعة معالم الدین ٠‏ 

بقول حيان بن ظبپان وهو أحد روه‌سائهم یخاطب اصحابه * فانصرفوا بنار جک الله 
الى مصرنا فلت ت اخواننا فلفعہم الى الامر بالمعروفوالنهى عن المنکز والی جهاد - 
الاحزاب فانه لاعذ ر لنا فی الظعودوولأئنا ظلمه وسمة الهد ی متروکه وثأرنا الذين قتلسوا 
اخواننا فى المجالس‌آمنون ا * ء 


ویقول ایضا معاذ بن جوین الطائی فی د وافع خروجہم للامر بالمعرخوالنهپسی 
عن المنكر وعدم الاعذارفى ذلك " يا أهل الاسلام انا والله لو علمنا۔ انا اذا ترا 
جهبال الظلمه وانکار الجور کان لٹا به عند الله عذ ر لكان ترکه ایسر علینا واخفمن رکوبه 
ولكنا قد علمنا واستیقنا انه لاعذ لٹا وقد جمل لٹا القلوب والاسماع حتی ننكر الظلسم 
ونغیر الجور ونجاهة الظالمین 9 یجری هذا المجرى فى بيان د وافع الخواج للاسر 
بالمعرفوالنهى عن المنكر ما يقوله صالح بن مسیم مخاطبا جماعته " ما اد ری ماتنتظرون 
۱ حتى متى انتم مقيمون » هذا الجور قد فشا وهذا العدل قد عفا ولاتزد اد هذه الولاة 
على الناسالا غلوا وعتوا وتباعد | عن الحق وجرأة على الب فاستمد وا وایمئوا الى 
اخوانکم الذین يريد ون من انکار الباطل والدعاء الى الحق مثل الذى تريد ون فیأتوکے 
فللتقى وننظر فيما نحن صانعون ونی أى وقت ان خرجنا نحن خارچون * ٠‏ 0 
ويقول شبيب مخاطبا صالم بن مسي المذكور” اخرم بنا رحمك الله فوالله ما تزداه ‏ 
المنه الا د روما ولايزداد المجرمون الا طنیانا(؟) ” ء 





0 تاریخ الطبری ج ١ص۱۹١۲‏ 











ہے ۵٥ے‏ 


فد وافع الخوارج فى الامر بالمعروضوالنہی عن المنكركما جرت على السنتہم د وافسع 
دینیه تتمثل فى ما بد الهم من شیوع المنکرات والمظالم بين الناسوالحكام ومن اند راس 
معالم الدين فى المجتمع » بل أن نافع بن الازرق كان یری أن مخالفیہم كفار یجسب 
جہاد هم کجہاد الكفار الذين لم ينطقوا بكلمه الشهاد» » فقد جاء فى کتابه الى 
اهل البصره قوله يحثهم على الخرج * والله انکر لتعلمون ان الشريمه واحد ہ والدين ؛ 
واحد ففيهم المقام بين اظہر الكفا ليلا وا را وقد ندبكم الله الى الجہاد 27 ” الخ 
ويقول الطبری ” وكانت الخوارج يلقى يعضهم بعضا ویتذ اکرون مکان اخوانہم ‏ _ 
بالنهروان ويرون فى الاقامه الفبی والوكفوو أن فى جہاد اهل القبله الفضل والا ل » 
وقد بالغوا فى حب الجہاد والاستبسال فيه الى حد وصفه ابو زهرة بأنه هوس‌واضطراب 
فى اعصابہم ولي سمجرد شجاعه كبا یری فیقول ” بل هناك صفات اخری منها حسب 
الغدا والرقبه - فى الموت والاستہد افللمخاطر من غير داع قوى يدفع الى الاه 
وريما کان منشوهه هوسا عند بعضہم واضطلسا فى اعسابہم لامجرد الشجاءه (۳) ٠‏ 
فكانوا اذا دعوا الى الامر بالمعررفوالنهى عن المنكر يستعملون فى سبيل تحقيقه 
کل ما لدیہم من قد ره ولاينظرون الى العواقب ايا كانت تلك العواقب وکانوا كما یصفہسم 
أحمد " امین ” أشد واقسى واعنف فمتى امتقدوا الحق فى شی* نفذ وہ بالسيفولهذ ا - 
كان تاريخهم سلسلة حروب وخری على الخليفه ” ويقول ایضا * فالواجب فى نظسر 
الخوارج يجب أن يفمل ثم لتكن النتيجه ما تكون » وضرلسوا مخلصين لهذا المبدأ ‏ 
طوال المہد الاموى وصد ر الد ولة المباسيه حتی أبيدوا *) * ء 


)١(‏ تاریخ الطبری ج ٥ص٤‏ ۱۷ وانظر ص۰۲۱ الکامل للمبرد ج٢‏ ص۱۷۹ 
(0) تاريخ الطبرى ج ه ص؟ ۱۷ 

5 تاريخ المذاحب الاسلامیه ج ۱ ص1۷ 

0( ضحى الاسلام ج ٣‏ ص۷٦‏ 








سے ا ٭ ٠٣‏ سے 


وقد اعتبر العلامه بن القیم هذا الاندفاع والعنفغی تحقيق ما يريد ون بأنه من تعصب 
أهل البدع لبدعہم وأنهم يخرجون بدعہم فى قوالب متنوعه بحسب تلك البدع فيرى أن - 
الخوارج أخرجت استحلال قتال الناس‌نی قالب الامر بالمعروفوالنهى عن المنكر وذ لك 


فى قوله : ہہ 


” واخرجت الخوارج قتال الائمہ والخری عليهم بالسیفغی قالب الامر بالمعرفوالتيى 
عن المنكر) ۶ فهو يختلفيع الاسيال ابو زهرة فى تعليل ذلك الاندفاع الذى تميز به 
الخوان ٠”‏ ۱ 
وأيا كانت د وافع الخوارج فى الامر بالمعرفوالنهى عن المنکر فقد کانوا متحسین فى 
القيام به مستعملين فى ذ لك كل ہا فى امکائہم من قول وفعل فقد کانوا يستعملون ‏ سب 
فص ۔احتہم وقوة بيانهم لاظهار معايب خصومہم واضحة امام الناسلاثارة مشاعرهم ضد هم 
وبالتالى لتہوین الخری المسلح عليهم بحجة انهم ظلمه جائرون مرتكبون لما حرم الله من 
معاص ومنكرات يجب عليهم تغييرها كما يفرضه عليهم الدين يصفهم صاحب كتاب الأديسان 
والفرق بأنہم :- ۱ ۱ ۱ 5 
" أول من انكر المنكر على من عمل به وأول من ابصر الفتنه وعابپا على أهلها لایخافسون 
فى الله لومة لاف ” . 

وهكذ | فقد اعتیروا الامر بالمعروفوالنهى عن المنكر امرا جماعیا يجب 
على الكل القيائفى أى رقت على أى حال كما يشهد بذلك فمليم ۰ 


(۱) غاية للهفان ج ۲ ص ۸۱ 
)٢(‏ کتاب الادیان ص۹۷ 





والواقع ان الامر بالمعرفوالنہی عن المنكر كما ذكرنا من قبل اصل من 
اصل الدين ‏ مجمع على وجدبه بين الامة لما ورد من نصوصفى كتاب الله وسسة 
نبيه توجب القيام به حفظا لكيان الامة من التردى فى مسالك الرذيلة ونصحا للنساس 
لثلا يصح النجتمع على اتفاق فيما بينم على ارتكاب الجرائم وانتہاك الاعسراض 

فتحل عليهم نقمة الله فضبة ومن لطفالله ان جمل وجوه على الكفاية اذا سسام 

به من يكفى سقط عن الجميح وانه لم یکلفاحدا بهد اية احد بل اوجب تعالی اقامة 
الامر بالمعروفوالنهى عن المنكر وجمل نتيجة ذ لا * لثلا یہن الشخص‌ویأس 
فى استجابة الناسلء فيترك فضيلة القيام بذ لك الامر وقد يخدع الشيطان بعسسض 
الناسفيريه انه هو نفسه على أمحذ ور فكيفينصح الاخرين وهذا من وساس‌الشیطان 
وکائدہ التى يريد بها حصرکل انسان فى نفسه فقط ٠‏ لهذا فيجب على الشخسص 
ان يدعو الى ذلك وان كان على تقصير فى نفسه اذ الكمال لله وحد* تمالی ولصسل 
فى نهيه لغيره مايعود عليه بالخير فیرتدع عن كثير مما ينبى الناسعنه حیاٴ من اللسه 
وقد يظن بعض‌الناس‌بان القيام بتلث المهمة انما يتولاها من كان من اهل السلطسة 
فقط وهذ ا خطاً اذ ان الله لم يسند القيام به الى احد بخصوصه سواٴ کان حاكما 
ا وتوم اعزاتا ۱ 
او جماعات فان كل واحد یتعین عليه القيام بماعرفين امر الاسلام لان هناك بنكسرات 
ظاهرة يعرفها كل شخصفلا يمذ ر بترك الانکار حین يتعين عليه ذ لك بحجة اه 
غير عالم ۰ 

وهناك منكرا قد تخفی على بعض الناس‌بحیث لم يتبين له الحکم فيها وهنا 
يسقط عنه وجب تضیره » وعلى الائْر بالمسرخوالناهی عن المنكر ان يسيرعلمى 
مانهج رسل الله * ص ” من طرق فى ذ لك حيث جعل لتغییر المنكر مراتب ود رجسات _ 
واولہا التغيير باليد وهو اجد ی الطرق واحسنہا فانه لم يتيسر ذلك انتقل الى الد رجة 
الثانية وهو التغيير باللسان فحسب اثر ذ لك ام لم يثمر فان كان المجتمع قد تشیسسع 











بحب الفساد ووصل الحال الى حد لايمكن معه الاصلاح بالید او باللسان انتقل 
الى اضعفالد رجات وهو الانكار بالقلب وهووان كان ليستغييراللمنكر الا أنه استشعار 
للسوٴلیة وانكار على المفسدين حتى يشعروا بأئهم فى عزلة عن المجتمع الاسلامسى 
ولابد ان يقلموا عن فساد هم اذا اراد و المودة الى مجتمعہم ومن ناحیة اخ سرى 
فان فى الانکار بالقلب ضمان لعدم تأثر الصالحين يفساد المفسدين ٠‏ 
وفیما يتعلق بمسلك الخوان فى الامر بالمعروضوالنہی عن المنكر على ضسوٴ 

ماقد منا من حد وده الشرعية فاننا نجد ان الخوارج لا لوم عليهم فى مناد اتهم بالاسر 
بالمعریفوالنہی عن المنكر ٭ وانما يلامون على ماتميزوا به من اند فاع وتہور سی 
تغییر المنكر على أى حال دون الفظر فى عواقب الامور من تحقيق لمصلحة او دفع 
لمضرة » فكانوايمتشقون السيوفبمجرد ظہور ای مظلمة او ذنب مهما كان ولپذ | فقسسد 
ارتكبوا فى سبيل تحقيق ذ لك افظع الجرائم واشنصها وارتكبوا من المنكرات فى ازالة 
مايرونه منكرا مايزيد على اضعافة وجلبوا من المضار اكثر مما اراد وا النفع ه وهذا هو 
مايبعد بہم عن هد ى الاسلام فى اقامة تلك القاعد ة الجليلة ٠‏ 























سے ۹ * ۹ب 


ان الصراحة في القول و الجہرہما تنطوى عليه النفس د ون مراعاة أحد 
أو الخوفمنه سواٴ کان حاکا اومحکوا یتثل في اوضح صوره لد ى الخواچ قبسم 
يرون أن عد م الجهر بالقول الذ ی‌یمتقد ه الشخص حقا ليعرمن صفا تالرجل الوائق 
مزعقيد ته بل هو من صفا تالمنافتین المرتابين وقد كان تسيرتهم من الخرج والتفاح 
شلا واضحا :لذ لك كما رأينا في تأريخنا لحركا تالخوارج الثویة وا ذكرناه من امثلة 
شجاعتهم صراحتهم في اعلان الخر ج » ولقد کان نافعين الازرق اقوی معير سن 
ذلك يما ذهباليه من تحريم التقية وما اقام على ذ لك من اد لة وان کان‌هناك من 
اجازها مطلقا من يحض فرق الخوارج الاخرى مخالفة له في ذ لك ومن توسط فياميغا 
كما سنبين ذلك فيما بعد :و لقد كان الاختلاف في ان التقية من الاسباب التي فرقت 
بین نافع بن الازرق زیم الا زا رقة ہین نجد ة زیم النجد اتود من اوائل الخسواي. 
وأشدهم بأسا قال الشہرستانی مينا سببذ لك الاختلاف بينهما ” وان سسب 
اختلافهما ان نافعا قال التقیة لا تحل والقمود عن القتال تفر ” الى انيقول 
” وخالفه نجد ة وقال التقية جائزة * (۱) على اساساراء العمل رج 
المختلفة في التقية معا او تجهزا تختلف مواتفهم من القعد منہم بين مخالفیہے 
على سبيل التقية رفضا لقعود هم اواترار لهم عليه ٭ ولهذ انيد یما يلى ببيان رأى 
الخوارج في التقية قبل ان نحدد مواقفہم المختلفة من القعد 2 ۰ ۱ 





(۱) الملل والندل ج ۱ ص ۱۲۰ 














وهذ ا هورأى الازارقة فقد كان تافهین الازرق زعيمهم من اشد البغضین 
لها هری انها تنافى وجوب‌الجهاد الذىفرضه الله على السلمين لقرله : 
7 قاتلوا المشرکین كافة كما یقاتلونکم كافة ” التية ؟ ۳۱ اذ أن القائل بالتقهية 
لايمكن ان يندفع الى قتالهم ما دام يجد ملجاً في التقية والتالي فائه يضعصف 
فيه ذلك العزم والصد ق الذی اراد ہ الله من المجاهد ولذلك فقد * برئسوا 
من اهل التقية ” )١(‏ کا قال الاشمرى مالتالي فلا محل لها عند هم ولا منزلة 
لها بينهم سوا* كانت في الاقوال اوالافعال وقد عد الشهرستانی هذا القول 
من بدعهم وضلالجهم اى قولهم " ان التقية غير جائزة في قول ولاعمل ” 257 وقول 
احمد امین مقارنا بين الخوارج والشيعة في الاخذ بالتقية " ولی سکس الشيعة 
في القول بالتقية الخوارج فقالوا : لا تجوز التقية بحال من الاحوال ولو عرضست 
النفسو المال والمرض للاخطار وحياة الشيمة والخوارج السیاسیة مظہر من مظا هر 
قولهم في التقية فالخارجي يعلن الخرچ على الامام في صراحة ولوكان وحسد ه 
وحار به رلو کان في نفر قلیل مهما بلغ عد وه من العد د (r)‏ 5 ۱ 
وكلام احمد امین يصد قعلى الازارقة واصحاب الحرقا او نے 
من الخوارج وقد يصدق على غيرهم من الفرق الاخرى التي ترفض التقيسة و ن لم 
يروى الموارخون في ذلك وم مس بخلاف من یجیون التقية كالنجدات ‏ 








۱۷۲۳ ص‎ ١ المقالات ج‎ (١) 
۰۱۸ الملل والنحل ج ۱ص ۱۲۲ ه البحرین في صد بي سم ی‎ )( 
۲٢١٢۹ ص‎ ٣ (؟) ضحى الالام ج‎ 











ب + القول بجواز التقية قرلا كملا : 


وهو رأى النجد ات مقا ل الشهرستاني نيما يحكيه عن الكعبى * ودكى 
الکمیی عن النجدات أن التقية جائزة في القول والعمل كله وان كان في قل 
النفوس * )١(‏ وتحليل النجد | تللتقية والرض عن القعد ة انما هولهم ابا اه 
الذمة فاتهم لا ینفسهم القول بالتقية بل يستحلون دماءهم وامیالہم ون لم يحرمها 
فهو منهم في منزلة البراءة غي هذا يقول الاشعرى عنهم * وحكى عنہم انهم 
استحلوا دما* اهل المقام واموالہم في دار التقية ووٹسوا سن حربها * (۲) 

مقول الغبرستائى ‏ واستحلنجه ة بنعامر دما" اهلالسببد 
والذمة واموالهم في حال التقية وحكم بالبرا*ة سن حرمها * (۳) وهذا بخلاف 
ما عرف عن الخوارج من تسامح معاهل الذمة وتواصيهم هم خيرا في اتقفسسهم 
یاموالہم كما !اهرت بذ لك اكثر فرقہم ومن القائلین یجرازها من الخواج ايضا 
ابوبلال مرد اس ہ الشخصية المثالية المحبوب لد ی كل فرقهم وتبين تجهزه لہا 
من میا مع البلجا المرأة الخارجية المشهورة بمواققها العنيد ة من ابن زياد فقد 
قال لها ابوبلال مشفقا عليها من بطش ابن زياد ” ان الله قد وسععلی المو'منين 
التقية فاستتری فان هذا المسرف على نفسه الجبار المنید 2 تى ذكرك * (4) ۰ 

من اجازها ایضا من الفرق الاخری الاباضية فهي جائز زة یل ةقد 

کون واجبة کنا یظہو من الاحادیثالتي ذكرها الريع بن حبيب في 


d 0 





- 


* باب جاء في التقية ” ثم اود الحديثالاتى : + قال جاب ےر 
سكل ابق عباس عن التقية فقال قال النبي صلی الله عليه وسلم: :رع له من اضسی 


۰ ۱۲۸ الملل واللحل ج ۱ ص١٢۱ ہ البحرین في صد ر الاسلام ص‎ )١( 
۱۷۵ ص١ المقالات ج‎ )۲( 


)۳( الملل واللحل ج ١ص‏ ۲ 
() الكامل للمبرد ج ۲ ص ) ۱۵ 


سے ۱۲ س 
الخطأ والنسيان وا لم يستطيموا ونا اکرده عليه " قال * قال ابن مسعود " ما من 
كلمة تدقع على ضبي سوطين الا تكلمتبها وليس الرجل على نفسه بأمين اذا هرب 
اوعذ ب او حبس او قید .1 ای وهويجد خلاصا في الاخذ بالتقية ٠‏ 





ج + القول بجواز التقية القوليةد ون العملية + 


وعوقول الصفیة الذي ن توسطوا بين الازارقة والنجد ات حيشاجسازوا 
التقية في الاقوال لا فى الاعمال حيما ذکرالشهرستاتی عنهم ذلكبقله 
" وتالوا التقية جائزة في القول د ون العمل * (؟) بل تختلف الاحكام عند هسم 
في حال التقية عنہا في حال العلانية فقكه جوز الضحاك وهو من الصفریة التزج 
في حال التقية من مخالفيهم ونعہا في دارالعلائية والغلبة لهم مختلف ايضا 
تنظيم الركاة وسهامها في دا رالتقية فقد جعلها زياد بن الاصفر سہما واحد] 
في حال التقية كما يذكر ذلك الشهرستانی ایشا في قوله ” ونقلعن الضحاك 
منهم أنه جوز تزیج السلمات من تار قوم في دار التقية د ون دار الملايية 
ورای زياد بن الاصفر جميح الصد قا ها واحد! في حال التقية * (۲) وقد 
اخذ بهذا الرأى المعيدية جماعة معبد ين عبد الرحمن ٤‏ ای قي جواز ان تصیسر 
سہام الصد قات سہما واحدا في حال التقية ۰ 


۲ 8 اد لة المائمین للتقية : 


اتدل نايع على تحريم التقية بآيات من القرآن الكريم ورد تفي الاصسل 
اما في المشركين اى مشو المرب یرهم وبا في المنافقين ولكن ناما جل 
حكمها شاملا لمخالفيه من اهل القبلة ونطبقا عليهم فاستد ل على منم التقي_ة 
بقوله تعالى " وقاتلوا المشركين كافة ” وما جاٴ في امر الله الموئین بالجهاد 





(۱) سند الربيعين حبیب ج ۳ ص ۱۲ 
)٢(‏ الملل واللحسل ج١‏ ص ۱۳۷ 

)۳( الملل والتحل ج ۱ ص ۰۱۳۷ 
)٤(‏ المصدر السابق ج ١‏ ص۱۳۲ ۰ 








ہے ۱۳١٠_ےہ‏ 





على ما تیسرمن حال بعد ان قطع المذر في التخلف فقال ”انفریا خغاف ...ا 
تالا * أى ان الله امربقتل المشركين امرا عاما د ون اسثتثناء * لحال من الاحوال 
يجوز فيه القعود عن قتالهم على سبیل التقية ۰ 

واستد ل ایا بتوله تعالى " * لایستوی القاعد ون من الموامئین نير 
اولی الضرر والمجاهد ون في سبيل الله ” وذ لك ان الله تمالی وان کان قسسسود 
عذ و الشعفا* والمرضى وألذين لا جد ون ما ينفقون ومن كانت اقامته لملسة 
الا انه فضل معذ لك النجاهذين رأخبر انهم لا یستوون عند ہ في الثواب ( سم 
غيرهم من اصحابالاعذ او ونیم القاعد ون عن القتال تقية وقد استال نافع 
كذ لك غلى تحريم التقية ہما صف الله به القعد ة في قوله مال * وقعد الذيسن 
کڈ وا الله ورسوله ” التية : ۰۶ ان اق عند » من صفاتالمكذيين 

لله ورسوله وهم غير الموامنين 

واستد ل ایضا بان الله قد ذم الذين يخثون غيره من الناس أو تكون 
خشيتهم من الناس اشد من خثيتهم من الله و هومن لوازم لذقاتاهل التقية وذ للك 
في قوله تمالن : ” اذا فريقمنهم یخشون الناس كخشية الله أواشد خشية * 
ثم مدح تمالی نقيض هوالاه وهم المجاهد ون الذين لا يبالون بغيرهم فققال 
تعالى ” يجاهد ون في سبیل الملا یخافین: لی لای * (۲) 
اه : اد لة القائلین بجواز التقیے + 


me ae e ل ا‎ e mE i فی مد میس‎ N ae 


وقد استد ل نجد ة على جواز التقية بقوله تعالى ” لایتخذ المواٹسون 
الکافین: اولیا* من د ون الموثمئين ومن یفصل ذ لك فليس من الله في فغسسسسی؟ 
الا ان تتقوا منہم تقاة وحذ ركم الله ثقسه والی الله المصیر" * آلعران : ۲۸ 





(۱) الکامل للمرد ج ۲ ص ۱۷۹ ۱ 
(۲) الملل والبحل ج ۱ص ۱۲۵ ه العقد الفید ج ٢‏ ص ۳۹۷ 








س 


مقوله سالی * ال رجل مین من آل فرعون یکم یاه ۱ * افر ۱۸ 
مقوله تعالى * ليمرغلى الضمفاء ولا على المرفى ولا على الذين لا يجد ون ما نون 
حج اذا تصحوا لله ورسول مقوله تعالن * لا یستوی القاعد ون من الموئیسن 
غير اولی الضرز والمجا هد ون في سبيل الله باموالهم وانفسہم فضل الله المجاهدين 
بأموالهم واتقسهم على القاعدین د رجة وکلا ود الله الحستی وفضل المجاهدیسسن 
على القاعد ين اجرا عظیما " النساء : ۹۰ ۱ 

فقال ان الله ة تد جعله انمد ة کا صرحت لیذ ۵ك)موئیٹیسن وان‌کان 
تد فضل عليهم المجاهدين فان لیس د لیل على تحریمہا اذ لو کان تبحرب_ے 
لما سماهم موكمنين ولما كانت مفاضلة بينهم و لمل هذا التيجية للأيّة اولی مسن 
استد لال نافع بها على تحريم التقية كا قد بنا ٤١ء‏ 

نيما یتسلق بأقوال السلف في التقية فهي مختلفة فنهم من يجيزها 

على ظاهر قوله تعالى ' " الا أن تتقوا منهم تقاة * ولا یری يها با ما دات 
الغلبة للکفاز حيث لا ينجى صاحب التقية منهم الا اظہار لاه لهم یەیافقدے ایام 
في الظاهر» . 

معضهم قال ان التقية لا تجوز خصوصا بعد ان اعز الله الاسلام ۳۳ 
بین التاس سار السلمون اهل قوة وئعة شي هذا يقول کاس بعد أيراد ٭ 
الأية ” الا ان تتقوا شهم تقاة * في ذ لك د ليل على جواز الموالاة لہ سع الخو 
منہم ۳ تكون ظاهرا لا باطنا رخالفقي ذلك قم من السلف نقالیا لا تھی 

۱ بعد أن اعز اللمة لاسلا *(۲) والذين اجازوھا من السلف يرون انها لا تون 
الا باللمان فقط لا یتمد ی حكبها الى العمل بحال كما نقل ذلكعنهم ابن 


جربر في تفسیره »۰ 





)۱( انظر إلكامل رد ج ۲ ص ۱۷۷ وانظر شرع نبج البلافة ج ٤‏ ص ۰۱۳۷/۱۳ 
(۲) فتح القدیر ج ۱ ص۲۴۱ ۰ 


00 تفسير الطبرى « ج ۳ ص ۸ ۷ 2« 














ا 
فقد استشہد بأقوالعدد من العلما* كلهم لا يجيزفي التية 
الا القول باللسان معاضمار عد اوة الكفار ودکذا السیوطی رحمه الله فقد ا ورد 
عد 2 روایات في حکم التقية وانها لا تکون الا باللسان فقط عندما تقتضی الضرورة ۱ 
ذلك (۲۱ ۰ 
۳ - موقف‌الخواج من القعد 2 + 
enn‏ ۰ ۰۰۰۰ ۱15۳ 
اختلف موقف‌الخوارج تجاه القعد ‏ متباینت اقوالهم نکانوا فيهم على 
أبن ۱ ۱ ۱ 


1 : الرأى الاول : 


هو أعتهار القعد ة من اهل الها" ة وائهم كار کخالفیہم من بقية الاس 
وهذا الرأى قد ذ هبت‌الیه الازارقة على رأ سیم نافعین الازرق وهومن احد اه 
التي عدد ها الاشعرى في قوله عنه * والذى احدثه البرا*2 من القعد 2 والبحنة 
لمن قصد سکره وأكفار من لم يهاجر اليه . ند وقد جاٴ في تا بل لیر : 
الذين عابهم فيه بالقعود بین مخالفیہم الظالمين غير ملتفتين الى ما ینادیہسم 
به القرآن الكريم من آيات : تجشهم على الخرج وعلی وجوب جہاد مخالفیہم وتصذڈم 
القعود با بدا الاي قوله لهم " والله انکم لتعلمون ان الشريعة واحے ة 
والدين واحد نیم المقام بين أظهر الكفار ترون الظلم ليلا هارا وق ندیکسم 
الله الى الجہاد فقال ” قاطوا المشركين كافة ” ولم يجمل لكم في التخلف عذ را 
في حال من الحال فقال” انفریا خفافا وثقالا * وانما عذر الضعفا* والمرضصى 
والذين لا يجد ون ما ينفقون ومن كانت اقامته العلة ثم فضل عليهم معوذلك 
المجاهدیسن فقال ” لا یستوی القاعد ون من المنین غير اولی الضرر والمجا هد ون 





۰ ۱٣ص‎ ۲ الد ر المنثورج‎ (١) 
٠154 ص‎ ١ المقالات ج‎ )٢( 


ہت 











في سبيل الله * (۱) 

قد اشتد عنف الازارقة على القعد 2 فاجسعوا على انهم مشركون وان کنو 
سن موافقيهم في الرأى يقول البشد اد ی * ونہا - يمنى من بد ع الا زارقة - قولهم 
ان القعد ۶ سن کان على رهم عن الهجرة الهم مشرکون ران كانوأ على وأیہم )۲ 
ودک | عند الشهرستاتي وابن حزم وابن الجوزی وأبن الاثير ويرهم من علساء 
الفرق والتاريخ ۰ 


هوالقول بان القعد ة غير كفار ولا شرکین وان القعود لیس هيه 
باس با د ام الشخص على عقيد ة رأسخة وولاء تام ره لمخالفيهم ولی هذا بعخرفسرق 
الخوان وهم‌هول* النجدات وهم من قد ما* الخواج نقد رأوا ان القمید بين 
المخالفین تح تستار التقية أمر لا غبار عليه حتى ولو بلغت التقية قتسل من 
هم على أيهم تنفيسذ الا وامر مخالفیهم المقيمين معهم ٭ ولقد كان قول نافسع 
باكفار الفعدة سببا في رجوع نجدة عن الائضمام اليه رذلك انه قد اراد اللحاق 
يعسكر نافع للانضام اليه ولکته في اثتا* الطریق لقه جماعة من اصحساب نافسع 
الذين كائرا في جيشه فاخبروه بأن تافما قد ابتدع بدعا منكرة نها ٹیر 
للقعدة وائہم خوجوا ع نه يسبب ما احد ث من احد اث وكان من بین هوالاٴ ابوفيك 
قطية الحنفى وراشد الطیل مقلاس وايوب الازرق يرهم ثم ثنوانجدة 
عن عزمه ورج على اليمامة ناقما على نافع تلك الاحد اث ونها تكفيره القعدة وقد 
اشتك يك خلافه مع نافع في هذ» السألة فاعتبر القول باكفار القعد ة کفرا من قائله 
يقو ل البشد اد ی عن النجدات _ ” وكفروا من قال باكفار القعد #منهم عن الهجرة 


الييم (۴) ۰ 

(۱) الکامل ج ۲ ص ۱۷۹ 

(۲) الفرقبين الفرق ص ۸۳ : الملل والنحل ج اص ۱۲۱ ۰ الکامل لابن الاثير 
ج ؟ ص۱۷ + الفصل ج ٤‏ ص ۰۱۸۹ 

۳ الفرق بین الفرق ص ۸۷ ۰ 











سے ١١۷‏ س 

مقول الشهرستانی في هذا حاكيا عن الكعبى " وحکی الکعین عنسن 
النجدات ان التقیة جائزة في القول والعمل كله وان كان في قتل النقسوس نید 

وقد جاء في کتاب‌نجد 2 الذ وجه الى نافع عتاب شديد له بسیب تكقيره 
القدد ة يقول فيه ” راكفرتالذين عذرهم الله في كتابه من قعد ة السلين 
وضعفتہم فقال جل تناو وله الحق وود » الصد ق " لیس‌علی الضعفا* ولا على 
المرضى ولا على الذين لا يجد ون ما ينفقون حرج اذا نصحوا لله وژنیله ثم سناهم 
بأحسن الاسما* فقال * ما على المحسنين من ہیل ” الخ ٠‏ ۱ 

فلما قرأ نافعکتاب نجد ة اجاب عن كل مسألة فيه اما بخصوص القعد 2 
فقد كال د اقما عن رأيه ۰ ربت علي ”ما د نتبه من اكقار القعد ة قتل الاطفال 
واستحلال الامانة وسأفسر لك لم ذلك ان شا" الله اما هولا” القعد ة فليسوا کسن 
ذ كرت ممن كان يعهد رسول الله صلى الله عليه وسلم لانہم كائوا بمكة مقہویسسن 
محصورين لا یجد ون الى الهرب سبيلا ولا الى الاتصال بالسلمین طيقللا 
وهوثلا* قد فقهوأ في الدین وقرأوا القرآن والطریقلہم ينبجع واضح قد عرفت _ 
ما يقول الله فیمن كان مثلهم اذ قال ” ان الذين توفاهم الملائكة ظالى اتفسهسم 
قالوا فيم کت قالوا کا ستضعفین في الارض قالوا الم تكن ارش الله واصعة 
فتہاجریا فیہا ٭ وقا ل رفرح المخلغون بمقعد هم خلاف رسول الله " - مال وبا" 
المعذ رون من الاعراب ليكذ ن لهم وقعد الذين كذيوا الله رسوله : فخبر بتعذيرهم 
انبم کذ ہیا الله ورسولة ٭ يقال سیصیب الذين کفروا منهم عذ اب اليم السو 
الى اسدائهم وسماتهم * ء وهکذا تباين موقف الازارة قة والنجد اتفي القعد ة٠‏ 

ولكن نجد بعض‌العلما* يذ کرعچالنجد ات خلاف ما تقد م فالاشعسرى 


يذ كرعنهم قولهم ان " من ثقل عن هجرتهم فهو منافق ۳۱۰۶) 





(۱) الملل والتحل ج ١‏ ص ۱۲ ۰ 
(۲) انظر العقد الفرید ج ۲ ص۱ ۳۹۸-۳۹ 
( ۲ المقالاات > ۱ ص ۱۷۵ ۰ 








لے ۱۸ سے 
مقول ابن حزم عنهم كذ لك " والرا من ضعف عن الهجرة الى 
عسكرهم فو منافق واستحلرا دم القعدة واموالہم )١(*‏ فہناك حکمان الاول هو 
تجهزهم القع على سبيل التقية والثائي الذىيذكره الاشمرى وابن حنم هما 
أنهم يرون ان من ضف‌عن الهجرة ة الیہم فهو منافق وهذا يشير الى أنهم یحرمون 
القعود باعتباره نفاقا معالعلم بن قعرد الستضمف لا يكون الا تقية ه اون 
عند لنجد ات جائزة لا شي" فيها ہل هم يجيزون التقیة وحرمون القعرد على جيل 
التقية وهذ | تناقش ۾ وهو خلاف المشہور عنہم من تجوزهم القموذ والتقية: ۵ وقد ۱ 
سبق القول سے كما ذکرنا آنفا س أنهم لا يرون بالقصود سا بل انهم يعتيسسرون 
من يكفر التاعد عن الهجرة اليهم کافرا ‏ هذ لكيتضح ان الحكم الاول اولی بالقبول 
عن النجد ات لكثرة رواتہ عنہم وشهرتهم به واتساقہ معمذ هيهم في القزل بالتقهية 
بخلاف روایة الاممری وابن حزم التي تتناقض مع قولهم هذا وهو تجوز التقية 
بالاضافة الى ان ما ذکر على لمان نجدة في امرالقمد 2 في خطابه الى نافع 
بن الاز رق لاي ينيغى ان يقابل بروایة اخری تخالفه ١‏ 
أما العوفیة من البيبسية فقد أجازت القمود ٤‏ النجد ات و نها أس 
به الا لمن قد هاجر أوخرج مہاجرا فائهم اختلفوا فيه على : ٹرقتین * فرقة تقول 


من رجع من دار هجرتهم ومن الجهاد الى حال القعود ېوی“ مشیم وفرف سس 





تقول لا نبری' منہم اہم رجموا الى أمركان حلالا لهم 7۳ وهذانسص 
الاشعرى له البغد اد ی والغهرستانى بقد أجاردائو : فرقة المع لو ة ایضا 
فتولوا القمد 2 قال البند اد ی ۱ وهذ ہ الفرقة سے یعئی يعن المعلوية - تد عى اماسة 





(۱) الفصل جح > .ص۱۹۰ 
)۲ المقالات ج ۱ص ۲ ۱٩‏ 4 الفرق بين الفرق ص ۱۰۹ ہ الملل والتحل ج اص ۱٢‏ 
(۳) الفرق بینالفرق ص ۹۷ ٭ 











سے ۱( س 
أما الصفرية فانہم لم يكفروا القعدة اذا کانوا من موافقیہم یقول الشهرستانی 

عنهم ” انیم لم يكفروا القعد 2 عن القتالى اذا كانوا موافقين في الدين «الاعتقله * () 
بل غالوا في تجيزها حتی صاكلتهم قعدا كما یذکرالیود ۲(۰) 

بھکذا العجاردة فانهم قد اعتبروا القعد 2 المعرفین بحبالدیسسن 
و التسك من اهل ولایتہم وان کانوا مقيمين بین مخالفیہم الا انہم فضلوا الہجسرۃ 
الیہم ولم يوجبوها كالازارقة فهم ” يترلون القمد ة اذا عرفوهم بالديانة ورون - 
الہجرۃفخیلة لا فريضة ” وهذا القول موافق لما تقوله الاباضية في هذا الباب كما 
يقول صاحب كتاب الاديان الاباضی ۰0۳۱ 


ولمل موقف اصحاب هذ ! لی الاخیر من القعد ة اکر صامحا من موقف 


الازارقة المتشدد الى د رجسة الغلو حتی معمن هم على مثل رأيهم بمجود وجو هم 





۰ ۱۳۷ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ )١( 


۱۸۰ ص‎ ٢ الكامل ج‎ (٢( 
۰ ۱۰ کا بالادیان والفرق ص‎ )٣( 











سے ۲٤٢‏ سے 


الفصل الثامن 
١‏ موقف الخسوارج من مخالفیسسپم 1 





١اس‏ تسهيد في الولاية مالیا ؛ 


الحبفي الله والبغضفي الله والولایة لاولیا* الله ار من اعد |* الله 
هذه مبادیٴ اسلامية مقررۃئیعلی اساس تقريرها والالتزام بها يتحدد موقف السلم 
من غيره توليا تیا ٭ والخوارج بصفة عامة يلتزمون بهذا امد ولگہمینحرضون 
في تطبيقه على مخالفيهم من السلمين يتبرأون مهم ولا يتولون الا أنفسهم فعلى 
آساس ضرو رة الالتزام ميد أ الولاية والبراءة يزن الخوارج أعمال مخا لفيهم فيحد د ون 
موتفہم نیم وآراءهم فیہم ء وان كانوا کما قلنا - ينحرفون في نظرتہم الى غیرهم 
ما ينبنى علیہا من أحكام ۰ ۱ 

ونحبقهل أن تحدد رأى الخوارج قي مخالفیہم ووقہم منہم أن نقسدم 
هذ ه الكلمة عن دا الولاية والبرا*ة في نظر الخوان بصفةعامة والاباغیة بمفئة 
خاصة حيث عنيتصاد ر هولا* ببيان حقيقتها واهميتها ووجهها والشرائط الموجبة 
لہا والادلة الشوعیة على ذلك كله ٠‏ ۱ 

یقول البرد ” والخواج في جیع اصنافها توأ من الكاذ ب ومن ذى 
المعصية الظاهرا رو ۰ (۱) وحروف أن الخوان یمتبرون كل من سواهم من أصحاب 
المعامى الظاهرة . 

والولایة والبراءة عند الاباضية 1 تی في الاهنية بعد التوحيد فين لم 
یرال اویماد فائە لا دين له: از ان صاحب الدین لا بد ان یکون على ام ےه 


امرین اما مواليا لاولیاٴ الله فهو موئمن او مخضا لهم فہوغیرموین ٠‏ 


وٹوجز الحديث عنهم يما تدعو اليه الحاجة في هذا المقام مستغنين 





)۱( الکامل للمبرد ج ۲ ص۱۰ 














عن تفصيلاتهم الكثيرة في هذا الموضوع ٠‏ 

فقد عرف الجيطالى الولاية بقوله :+ اللاية في الشيمة :+ ایجاب - 
الترحم والاستغفارللسلين (1) ۰ 

ورفها النفوس لاباغى بقوله : 

فان قيل ما معنى الولایڈقل 2 دعارءك بلتفران والعب بالضن (۲) 
ويستشهد الجيطالى على تفسيره للواية والبرا*ة ووجههما من القرآن بقوله 
تعالی ” واستغقر لذ تبك وللمولمنین والموامنات" بحید ۸ ۱۹ 

ون السنةبتول الرسول صلی الله عليه وسلم لابن سعد : + ابن سعد 
اىعرى الاسلام اوثق ؟ قال الله ورسوله اعلم قال الرلاية في الله والبشسض 
في الك *  )۳(‏ ۱ 

ويستشهد الاباضية كذ لك على وجیہا ہما ر روى عن ابن عمر أنه تيل 
له + ان فلاا يقرئك السلام فقال رضی الله عنه ” لقد بلغنی ائه یقول بالقدر 
ان كان باقيا على شي" من ذلك فلاتبلغه عنی السلام ” مما روى ايضا 
عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قال : * من رأينا منه خيرا وظننا فيه خيسرا 
قلنا فيه خيرا وتوليناء ه ومن رأينا فيه شرأ وظنٹا فيه مسوا قلنا فيه شرا ترا 
منه ” مقوله صلی الله عليه وسلم من أحب الله وأبفض لله وأعطى لله وضع لله 
فقد استكمل الايمان ” وكذلك قوله تمالسی + ” لا تجد قيا نون بالله 
والیوم الآخر يواد ون من حاد الله ورسوله * 5 المجادلة + ٦٢‏ ء 

والولاية في الله والبراءةفي الله كذ لك تتمثل نیہا حقيقة الايمان يقسول 
الجيطالى في ذلك ” رکذ لكعند اصحابنا رحمهم الله الرلاية في الله والبغض فى 





(۱) قواعد الاسلام ص٥٠‏ 

(۲) متن النونية في عقيدة التوحيد ص ۱۱ 

() قراعد الالام ص ٠٤‏ 

(؟) انظر الاباضية في موكب التاریخ ص٦۸/‏ الم 








oY 





الله هي" حقيقة الايمان فمن لم يدن بها فلا دين له ولا ولاية هن هم ۳ ومن 
ثم كانت الولاية واليرا*ة من اوجب الواجيات بعد الترحيد يقول النفوس 

وبا يلى التوحيد في الضيق فرضه براءة موسی مع ولاية محسن 

فمن لم يوالى أو یعاد ى فاته من الدين صغرالكف وهی ال 
وتجبمعرفة الولاية والبرا*ة عند هم عند بلوغ الشخص سن التكليف فحیشة لاعذر 
لمن يجهلها وتكون في حقه ٭ فريضة مضيقة من لم يعتقد فرضيتها فهو 
مشرك” ٢٢‏ وجب على المكلف التيام بولايتين + ولاية جملة وهی باتفاق الامة ء 
ولاية امخاص وهذه فيها خلافعند هم وي هذا يقول الجيط الى ”فليس 
بين الا مة اختلاف في ولاية الجملة وانما الاختلاف بينهم في ولاية الاشخاص"0) 

رفي ذ لك يقرر قطب الائة ان ولاية الجملة مرا“تها فرض على كل سسلم 
بنصرالكتاب والسنة والاجماع » وا يوجد خلاف الا في للاية الاشخاضهرا"تبا 
هل هي واجبة ام نير واجبة ثم يرجح انها واجیڈیخلاف نيرهم فان لم يوجبها 
هرضح هذا بقوله " ولاية الجملة مرنا*تها فريضتان بالكتاب والسئة والاجسساع 
على كل مكلف عند بلوْه أن قامتعليه الحجة ” ثم قال ” واما ولاية الاهسسخاص 
مرا ہا فواجبتان قیاسا علیہما ولو ورد احاد يشفي حب الاخوان في الله وسسدح 
حبهم في القرآن  ”‏ وقسم الاباضية الولاية النى اقسام + 
ا ی ڈوزلیلالہا لیا والرسل واصحاب الک واصحاب لاد د 
والسحرة وأمثالهم ٠‏ 
؟ س ولاية الافراد ٠‏ وفذه تنقسم الى قسمين سی كأدم رسس کواسن 
آل فوسون مثالا ٠‏ 





٥٤ص أنظر قواعد الاسلام‎ )١( 

(؟) متن النونية ص ۱۱ 

(۳) قواعد الاسلام ص ۵ ۱ 

() المصد ر السایق ص ٩۵‏ 

)٥(‏ الاباضية في موكبالتاريخ ص ۸٩‏ نقلاعن الشامل ٭ ای کالم 














١٢١٢ ب‎ 


- ولاية الذ كور وهم نومان الانبياء والازليا"” 

سے ولاية الاناث وهی نجان ایضا میات کیم يتستعمران ور سیات کاب ۱ 
فریژواشالپبا ٠‏ 
وهذ ہ الاقسام هس التي ورد ت في القرآن للاوليا" المصفين بالعصمة والاصطفاء 
كما قال الجیطالی ۰ 

ه ع ولاية البيضة : أى ولاية الامام العاد ل الذ علم یظہر منه ما خل باسلامه 
في اقواله وافماله 4 ۱ 

٦‏ - ولاية الخارج من الشرك الى الاسلام کون عندما ید خل المشرك في الالام 
مترك اقتراف السامی ٠‏ 

ب ولاية الخارج من مذ هب مخالفيهم الى مذهبأهل الفاق (ای الاباضية ) 
وهذا لا يخلواما ان يكون من المتد ينين سابقا او من غير المت ينين ه ناذا كان 
من غير آلمتد ينين یکی لولايته تمته ورجوه الى السلمین راما ان کان من المتد ينين 
فقد اوئثقوہ باجتيازه شروط وامتحان عسير لولایه يقسول الجيطالى + ” فالمتدين 
تكون ولايته حتى يرجع من مقالته الى مقالة السلمین قصد أ وایضا يعد د أخطا و 
متو ب منها معترف قیہا بالخطاً واحد قیمد أخرى *(1)ء 00 

وكأن هذه الشروط وضعت‌للمتدین حتی لا یرجم الى تدينه القدیسسم 
على مذ هب مخالفيهم الذ ى تاب منه ود خسل في المذ هب الاباضى معترفا 
بخطثه نيما سلف ٠‏ 

ولیستالولایة في الله لای انسان اتفق بل لا به فیہا من رط دينيسة 
دقيقة اذا تیفرت في شخصما حق‌له الولاية في هذا یقسول السالى : 





(۱) قواعد الاسلام ص ١ه‏ 











س ۳۳ 


ثم الولاية توحید | تكون وأخرى طاعة ان شرطها حصلاکذا اس 3 
الوط الذى وجبت به السولاية ان تلفيه یٹلا (۱) * ومن شروط الاباغهية 
التي یشترطونها فى من یکون اهلا للولاية : ۹ 

 - ۱‏ ان‌یظهر حلية وحالة ترضاها العين ٠‏ 

٠ ان‌ینقل‌عنه الفا* في الدين قولا وملا‎ ١ 

۳ - سکون القلبالی ما توقای اليه الحواس لقوله صلی الله عليه صلم 
استفتقلبك ‏ مقول ابو راس انه يجمعها قول الشيخ أبى صر 
احد علمائہم ٭ اذا رضيت اذ ن وین ہما رات : ووافق في دين 

الاله المبيمن )۲( ۱ ۱ 

٠‏ منا* على ما قدمنا من حقيقة الولاية یج یہا وشروطها یتحدد كسا 

قلنا ‏ موقف الخوارج من مخالفیہم حہما تعرضه نيما يأتى + 

۲ - موقفہم من الخلفا* الراشدين وبعض الصحابة رضوان الله عليهم + 


٠: موقفهم من الخلفا* الرامدین رض الله عنهم‎ ١ 


لا يعترف الخوارج بالامامة الكاملة لاحد من الصحابة الا بامامة ایی بكر 
وعمر ر رشى اللهعن هنا امامة شرعية لا شك في صحتها ولا ریب في شرعيتها رانا 
کانتبرضی الموئمنين ورجتهم وقد سارا على الطريق الستقيم الذى امر الله يه 
لم يغيرا ولم يبد لا حتی توفاهما الله على ما يرضى الله من العمل الصالح والتصسح 
للرعيةوهذ | حق فلقد كاتا رن الله عنهما كذلك لا يشك في ذلك الا هالكء 
ولقد كان موقف الخوارج ازاٴ هما مقا ۰ 

ثم بعد خاتهما انتخیتالامة خلیفتین آخرين هلك فیہما الخوارج حت - 


١١ غايةالمراد ص‎ )١( 
۱۲ غاية المراد ص‎ )٢( 

















ا ۵ 
٠‏ وخرجیا عن الحق والصواب في تقديرهم لہما رلم يخقوا في القول فیهما وا رذ 
من الافتراءات الكاذية علیہما وصفرهما يما کرمپما اللهعنه وقد يلغ بعشيم 
في يغضهم الى المغالاة التي توك ی الى الثفر الصیح + ش هذا يقول الاسری 
” والخواج بأسرها یشبتون امامة ابی یکر ومو 4 پنکرون امامةعثمان - رضسوان 
الله علیہم في رقت الاحد اث التي ئقم عليه من اجلها ەویقولون باما۔_ 2 
على قبل ان يحكم هنکرون امامتہ لما اجاب‌الی التحكيم * (۱) 
مقرل ج ج لویمر " وقد وافقوا السنة غي اعتبار بى بكر حمر من الخلفاء 
المنتخبين مالتالى فهما جديران بالاحترام ولکتهم اختلفوا مع‌السنة والشيمسة 
في رفضهم لباقى الخلفاء واعتبارهم مفتصبين *(۴) 
بل یذ کر الجيلانى ان الخواج انكرت امامة على مطلقا ۳ * ولعل 
هذا کان ریا البعضلمتأخرين من غلاة الخوارج * (؟) کا قال الطالبى في _ 
اعتذاره عن مبالفة الجيلانى هذه ٠٠‏ 
اما فيمة يتعلق بموقفہم من عشان رضى اللهعنه ‏ وهو مرقف كما قلا 
في غاية الخطأوالبعد عن الحق - قنحن لا نذكره عنهم افترا"! بل ننقله من كتبهم 
۹ ون اهمها کاب * کدف القمة الجامع لاخباراۃ* فان تارئه سادا 
خصم عنيد لا يتورع عن اتهام خصمه أقامة لحجة عليه بأى قول کان وسنورد سن 
اقواله ما يبين صحة ما قد منا نها تون اعد فتئة من الرجال وذ لك حب 
روايته التي اختلقها على لسان این سعد رض الله عنه فيقول " ولفشنا 
انه يعنى ابن سعود لس ذكره ‏ ای ذکرعٹان ‏ حديئا قال اللنبى 
صلی الله عليه یسم لقوم ونيهم عثمان جبد الله وکانوا يتذاكرون الدجال تقال 
النبي صلی الله عليه وسلم فيكم من هوأشد على امتی من الد جال واعظم فتقة 





۲۰ ص‎ ١ المقالات ج‎ )١( 

)۲( د ليل الخليج ص ۳۰۶ ج ٦‏ 
)۳( ال ےت ص ۷۷ 

() آراٴ الخوارج ص۱۲۸ 








سے ١٢٢‏ سے 

فقال ابن سعود افلان يا رسول الله قال لا قال افلان قال لا حتى استتعليسم 
ولم يبق الا هو هثمان وفي كلهم يقول النبى لا قال أبن سصید لعثمان اما هذا 
فهذا آخرایای من ايام الد نيا واول يوم من ایام الاخرة وانت صاحبہا يا 
ان ” ۲۱۱ فهذه ررايته عن ابن سمود الفتراة التي يكذبها شهادة رول 
الله صلى الله عليه ولم لعثمان بالجنة یکذبها حبالرسول له وتایخہ فسی 
نصرة الاسلام * 

اما روايته عن عائثة نی فیقول فیها ” وتلت عائدۃ رف الله عنها ما رآیست 
شیخا أقر على نفسه بمثل ما أقر عثمان وخوجت بصحف تاد سر قالت امہ 
بالله بأد ن عثمان ریما فى هذا الصحف * قبل تعمد یادص لكقر الستوجب 
للتار في مقابلة شاد ة رسول الله صلی الله عليه ولم له بالجنة وثنائه ليله 
في كثير من المناسبا ت ثم ینقل بعد طك الاقوال قرلا للمقد اد بن الا سید یح ر 
فيه الصحابة من توليةعثمان لاه لم یشہد بیعة الرضوان فريم احد فقال * واقبل 
المقداد بن الاسود الكند مغناشد هم الله وتال لا تولوا امركم رجلا لم يشهد بيعسة 
الرضوان وفریوم الاحد يمنى عثمان بن عفان * فہل یمقل ان يقف الصحابسی 
الجلیل من صحابي مثله هذا الموقف وهو يعرف قد ره ومنزلته بين السلمین وهل 
یمیره بعدم حضور ه بيمة الرضوان رتد بابيعبيمة غبطة علیہا جیع‌السلیسسن 
فقد بایع عنه سول الله صلی الله عليه وسلم حیث ضرببيمينه على ماله قال هذه 
عن عثمان وقد كان نیاب‌شان في انبل رأمرف مہمة وهی الوساطة للصلح بيسن 
الرسول وقريش واما فراره یمم احد فبا كان ليميرة بما عفى الله عنه وهویتسوه 
في كل حين ٠‏ 





۲٦۸ كشف النمة ص‎ )١( 














سے ۲۷ مت 
ثم يلمزه الموالف باللقب الذ ى سماه به خصومه وخیف هذا اللقب 


الى السلمین سا وهو اللقبالذ ی کان يكرده عثمان متبراأ أ من اوہ او سے ون 
" ولقِبه ١‏ ن نعشساد 


» 2 5 


افتری عليه فرعم أنه عطل الحد ود واستعمل السفهاء ' من قرابته محرق کتاب الله ولسی 
الوليد بن عقبة ابن ايى معيط وهو من افسد اهل زمانه على الكوفة ه رارق النبسر 
في موضح رسول الله صلى الله عليه وسلم الى ان يقول ” وتجبر وتكبر فقيل انه كان 
يمر بخيلائه رجنیه على بيت عائفسةام المواخین رضی الله عنها فتخنخ ٹیس 
رسول الله فتقول یا عثمان هذه برد رسول الله صلی الا ہ عليه ولم لم تيلسسى 
صنته قد بليت فیقول لها اسکتی يا حميرا والا سلطت عليك من لا يرحمك * الس 
آخر ما قاله من سباب وفحش يطول نقله ثرا ونظما ٭ ۱ 
وهذ ہ الافترا۴ ت لا تقل عن افترائه على على بن ابی طالب باه كان 
صمجد ول الله صلی الله عليه وسلم يحرض الناس وليه سلاحه مثله طلحة بن عبيد الله > 
ورد على الذين یقولون بان على بن ایی طالب غير راض يقتله بأنہےم على خطساً م 
وجاٴ في كتا ب الكفاية قوله : ۱ ۱ 
* فان قال ما قولكم في شمان بن عفان ؟ قلنا له في منزلة البسراءة 
عند السلمین " ثباورد کلاما را واحتجاجا محجوجا على ان عثمان يستحق ان یکسون 
في منزلة البرا“ۃعند هم ٦‏ وثلما تقد م في كشف الغمة نجد ه في كتاب الاديان الا 
أنه زاد عليه فذكر موقف الامة تجاه قتله وانہم انقموا فيه الى ثلاث فس سوق 
فرقة قتلته وفرقة وقفت عنه وفرقة طاليت بد مه ثم يبين موقف هذه الفرق بقولسسه 
الیفتری + * فالفرقة القاكلة له فعلي بن ابی طالب واصحابه من اهل المديئة 0 
ْ والمهاجرون والانصار * وهذا كلام ظاهر الافترا" اذ ان القاتلين له هسم 
أهل الاهوا* الذين جاورا من صر ڈالمراق واجتمعوا في المدینة وبوا اهلها 
على امرهم وأخافوهم خا شديد! وکادتلہم السيطرة الفملية فيها حتى تولى الاسام 





(۱) ا.نظر لمزيد التصیل کتاب کدف الشمة الجامع لاخبارالامةةص ۲۷۵ ۳۰٣‏ 














— ۱۸ ات 


علي وذ كران " الفرقة الواقة عند سعد بن ابی وقاص ومد الله بن عر وحسد 
بن سلمة واسامة بن زيد والفرقة الطالبة بد مه فطلحة بن عبد الله والزبيريسسن 
العوام وعایةبن ابى سفيان " معد هذا البيان لاس سمس كل فوقسة 
باسم مختلق يناسب ميول الخیارچ تجاه عثمان فيقول : 
” فسمیتالفرقة الاولى وهي القاتلة اهل الاستقامة والفرفة الواتفة 
الشكاك و الفرقة الطالبة بد مه العثمائية ۲۱۱ رکا تقدم نجد بثله شه 
الوارجلائى (۲) لتری میتفهم من خلفا* السلمین الراعدین الذين ترف الرسول 
صلی الله عليه وسلم وهوعتهم راض الذین اتبموه في ساعة العسرة والذین لو 
أنفق من بعد هم مثل احد ذ هيأ ما بلغ ملراحد هم ولا تصیفه ه وقد صفرا شا ن 
رضى الله عنه بأصاف يخيل فیہا للسامع انه امام ابواطور عنيد لم يد خل الاسام 
قرارة نفسه ولقد ود وا قوله تعالى : * واللذین جاٴوا من بعد هم يقولون ينا أغفر 
لنا ولاخران الذين سبقونا بالايمان ولا تجمل في قلینا غلا للذين آمنرا * - 
الحشر : : ٠١‏ فاعتبروا خيرة السلف الذين تام الاسلام بفضل الله ثم يجهاد هم 
في منزلة البراءة ولا حول ولا قوة الا بالله وقد جاء في كتاب عبد الله بن اباضی ذ كر 
تهم كثيرة وجپپا الى عثمان ثم قال بعدها * فلو أرد نا أن نجزك كتير من 
مظالم عثمان لم تحصها الا ما شاء الله فوكل ماعدد شلك يعمل عثمان يكز ' 
الرجل أن يعمل ببعضهذا وكان من عمل مان انه لم يحكم ہما انزل الله وغ الف 
سنة النبى صلی الله عليه وملم' الخلیفتین الصالحين ابا بكر سر *("2) فل 
يتصور ان يترك عثمان الحکپیا أنزل الله يحم صحابة رسول الله بغیره ه ولماذا 
لم يبين ابن اباض بی قانون حكم ان کان ما زمه صحيحا ٠‏ 
ولولا اراد ة اثبات موقف الخوارج عبوما والاباضية خصوامن عثمان لما ۱ 


۲۷ قطمةمن کتاب‌الادیان ص51‎ )١( 
۲۸/۲۷ ائظر کاب الد ليل لاهل المقول للو رجلانی ص‎ )۲( 
۲۸/۲۷ (؟) انظر كش ف الغمة ص 515-589 وأنظر الد ليل لاهل العقول ص‎ 











س ١١۹‏ س 


كان هناك ما يدعو الى ذ كر تلك المفتریات الكاذبة ٭ 

والواقع ان موقف‌الخواج من عثمان موقف خاطي* فمثمان رضى الله 
عنه كان من السابقين الاولين الى الاسلام الذين مدحهم الله في کتابه واشنى 
عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم ون الذين جاهد وا معرسول الله في غزواته 
لاعلاء كلمة الله وكان على غاية من الكرم والاحسان وقد زوجه الرسول صلی الله عليه 
صلم بابنتیه واهم من هذا كله فقد شهد له الرسول بالجنة مشرهبها وهو 
حى یمشی على الارض وله مناقب عدیدة مشهورة ولا يقع فيه بالذم | و التنقيص 
الا من سفه نفسه وهو اشهرمن أن یمدح ولقد صد قعليه قول الماء ر 3 

واذ ! أتتك مذ متى من ناقص فہي الشهادة لي بأنى كامل 
ولقد امتحن الله ولا" الناقصين بذمه لہوانہمعليه لما فى قلیہسم من الج تاه 
والغلظة لاصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم * 

اما فيما یتملق بمرقف الخواج من الامام على رضي اللهعنه قد 
اعترفوا بأنه خليفة شرس الى ان حكم ون هنا خچ عن الصراط الستقیم في نظرهم 
ولم يعد خليفة للسلمین ولا سمع ولا طاعة لهعلى احد لاثه حكم البشرفي كاب الله 
فكقر ‏ كما زوا - ۱ 

وكما کان شمان في منزلة البرا*ة عند هم کان على مله ایضا في اس 
البراءة كما ذكر صاحب كاب كتف الغمة تحتعوان * فصل من كتابالكفاية 
قوله ” فان قال ما تقولون في علي بن ابي طالب قلنا له ان علیا مع السلمين في ۔ 
منزلة البرا*ة ۳ ۱۰ ثم ذكر الاسباب التي توجب‌البرا*2 منه وهی تركه حربمعامة 
والتحكيم وقتاله اهل النهروان مهم أنه كان يضح الاحاد يث لمصلحته وذلك 
حين يورد المحاورة الاتية بین علي وابن عباس وا نھچ عنها بقوله ” ثم ان علا 
ند م على قتل اهل النهروان وقال لابن عباس ماصتمنا قتلنا خیارنا وقراٴنا واظہسر 


© رمسسییووہرورن کر ےہک چہ ہی یہن مسجوولد مہ جو سور مرو دےوپوسبہو ا 1 بوجي سيوس 


٭ وه ۰ 
و 











للناس الند امة فأتوه قالوا كأنهم يحاجرنه امرتتا بقتلهم ثم تند م فانك مقت ول 
ففزع من هذا فاخ في تسكين أصحابه بالکذ ب فقال لولا ان تظرب () - 
لاحد ثكم بما جمل لكم من المخيج على لسان لبیه اذ قال سيخرج من بعد ی تم 
صعاب هیابهم قصاری شأنهم يمرقون من الد ين کرو ق السهم من الرمية .- 
فالموالف يزعم ان هذا الحديث - وهومن احاديث الروق السحيحة - يوسم 
أنه من وضع على بن ابی طالب ارضا* للمامة ٭ 

۱ یا جرا الافترا؛ الا سو معتقده دم معرفت يقد ر الس حا.۔_: 
وورغهم فيظن انهم يتقولون على رسول الله لمصلحتهم الشخصية وحاشاهم منذ لك 
ركذا قوله ” وان عليا قال ان في قتلاهم - یمنی أهل النهریان - غعطاب..سا 
وهويمنى به الو النلسك ' ” - يشير الى ذى الثدية حيث قال بعد الط 
* فلما تذكر من ثدى الرجل ذكره قال له ابنه يا ابت ذلك مولا ( ؟ ) تأمله 
من اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم قال اسکٹیا بتی ان الجواب خدعة 
نفتج لاصحابه أبوابالكذب فاتخذ وها خلقا ** فہلیعتقد سلم یعرفاقسدر 
الصحابة ان علیا سيبلغ الى هذا الحد الذى لا یجرو' عليه الا من قل حظه 
من الدين ولا ييالى بالكذ ب ووضعالاحاديث ؟ 

ولكن نجد اماما آخر من أثمتهم هو العزابى الاباضی يأ 
المروق فلایتجاسر على مته الى على بأئه وضمه شس 5 
ولكنه يود معناه الى الصفرية وانهم هم السنيون به ۱۴) 
مقول الوارجلانى " وما على : فقد حكم بان من حكم فهولاقر 
ثم زجع على عقبيه وقال من لم يوض با لحكومة كافر فقاتل مین ری الحكوة 
وله واتل من انكر الحكيمة رتله ٭ رقتل ایعة الاف اراي من اصحابه وامتفر 
فقال اخواننا بغوا علينا فقاتلناهم فقد قال الله عز وجل فیمن قتل موثمنا واحدا 


۲ 





(۱) فا الضمائة ص ۲۳ ج ٣‏ 











سے ۳١۱‏ س 

1 ومن یقتل موامنا متعمد | ٠٠۰‏ الى قوله عذابا عظیما + فحرمه اللسن سو 

بخته الحربین وعوضه دار الفتتة العراقين فسلم اهل الشرك من یأسه وتووظ فی 
اهل الاسام بنفسه ۱(۲ ۲ وقد امتهر عن الخوارج تقیرغم لملي رھی اللەعنه وانہم 
نجمعون على كفره هووشان وطلحة رالزير فائشة ومعايسة شروبن الاص 

واهل التحكيم ۰6۲۱ 
مقولج 3 لوريمر عن موقف الاباضية واتهم يكفرون عليا كنا قلا 
/وان هذا المرقف قد سجلهعليهم حتی علما* هذا العصر/ يقول لور عن جماع_ 2 


المطاوة منهم * معتقد المطرعون ان الخلیفةعلیا لم يكن سلما على الاطسلاق بل کان 
كارا * (۳) ١‏ متصد لوريمر بالمطوین فرقة من الاباضية في عمان في غاية التشدى 
في امور الدين وذ كريعض الامثلةعلی ذلك » ود كان لبلا المطوون دور هسام 
في توجيه سياسة الحكام في عمان) بل لقد بلفتالجرأۃ بحفص بن ابی المقد ام - ب تیم 
الحفصية من الاباضية - ان يتأول آيات القرآن با يتفق معيفضهم لاسام 
علي رفس اللهعنه وبا یلسقرنه به من تهم فههم وهو كاذ ب في هذا )مفتر على الله 
غير الحق ان قزله تعالی ” كالذى استهرته الشياطين فى الارض حيران له اصحاب 
يدعرنه الى الهد ى اقتا * الانعام : ۷۱ 

ان الحیران هوعلي بن ابى طالب وان الاصحاب الذین یدعرنم الى 
الهدى هم اهل النهروان ٠‏ وقد قال بقول نافع في زعمه ان الایة "ین التاحرمن 
يعجبك قوله في الحياة الد نيا " والآية ” ون الناسمن يشرى نفسه ابتغاٴ مرضاة 
الله ” انہما نزلتا فى علي وان ملجم ٩*۲‏ كبا سيأتى بیانہما في الرد على نافع ٠‏ 


)١(‏ الدليل لاهل المقول ص۲۸ 


. (۲) انظر رسالة الديسى ص ۱۳ وانظر المقالات ج ۱ ص ۲۰4 والملل والتحل ج١‏ 
ص ۱۱۵ والفرق بين الفرق ص ۷۳ والتنبیه والرد ص ۵۳ 


(۳) دلیل الخليج ص۳۰۲ ج ٩‏ 
)٤(‏ انظر المقالاتج ۱ص ۱۸۶/۱۸۳ ہ الفرق‌بین الفرق ص ؟ ۱۰ 

















سح ۲ ٣کس‏ 


ومن الغريب ان ابن ابی الحديد الشيمى يذ كر فيما يحكيه عن ایسسسی 
جعفر س من شيوخه سے أن مصایة هوالذى اغرى سمرة بن جند ب حتى يقول بان 
نزول هاتين الايتين كان في علي وابن ملجم وهذا بعيد كل البعد أن يتدهمى 
الصحابة الى هذا السخف وهومایشتد ابن ابی الحديد يقوله : 
" قال ابو جعفر وقد روى ان معایة بذ ل السمرة بن جند ب ملئة الف 
د رهم حتى يروى أن هذه الاية نزلتفي علي بن ابي طالب * ومن الناس من یعجباك 
قوله ۰۰۶ واللهلا يحب الفساد " البقرة ٥٥٠٢‏ + ۲۰۵ ان الایة الثانية نزت 
في ابن ملجم وهوقوله ” ومن الناس من يشرى نفسه ابتنا* فرضاة الله ” البقرة + 
۱۰۷ فلم يقبل فبذ ل له مایت تي الفد رهم فلم يقبل »فبذ ل له ثلاثمائة الفد رهم 
فلم يقبل فهذ ل له اربعمائة الف فقبل وروی ذلك * 
وكلا القولین ای قول حفص وقول ایی جمفر باطل بل هومن انع 
الاياطيل واكذ ب الکذ ب ٭ معهذا قلابد أن نذكر انه قد اعتدل فق 


من الاباضية في حق الامام على وی اللهعنه واورد شواهد في فضائله وان الذیسن ‏ 


یسبونه ویشتمونه هم الصفرية. لا الاباضیة فقد اورد مولف كتاب ” اه الضائة 
یادا" الامائة ‏ الحدیت الاتی : ۱ 

* قال رسول الله صلی الله عليه وملم من سب الانبياء قتل ون سب 
اصحابی جلد ومن سب عليا فقد سبنى ومن سبني فقد سب الله " ثم قال ” 
الى الصغرية الذين يحكمون بشركه لقتله اهل النهر کا قال صلی ای 
له تہلك فيك طائفتان مفرطة يعنى الصفریة مفالية یمنی الروافض وكان لعلى سسن 
يبغضه وشتمه على عہد اس اللہ لم حسدا يما لا یستحق الشتسم 
به ولیس من الشتم ان يقال استحق كذا يفعله كذا فان ذلك الحك م 


(۱) شرح نهج البلافة ج ٤‏ ص٢۷‏ 











سے ۲۲ 
الله یبا بالدق * (۱) * وقد اود على يحيى معمر فصلا طولا بین وه 
. اعتقاه الاباضية في الصحابة بانیم يقد رونہم حق قد رهم وترضون عنہم ورون - 
السكوتعما جرىبينهم وانہم لا يبغضون الامام عليا ولا ينقصونه قد ره وسن هذه 
النقول ما قاله عن ابی اسحق اطفيش فى رده على الاستاذ محمد بن عقيل العلوى 
انه قال له ” أما ما تست من شتم اهل الاستقامة لابى الحسن على وابنائه فص 
اختلای * )۲( 

ثم قال " ولم‌یکن يرما من الاصحاب شتم له اوطسن اللهم الا من 
بعض الخلاة وهم أفذ اذ لا يخلومتهم وط ولاععب *(*) وقول عن الثعاريتي 
أنه كان بقول " ٠‏ کیف‌یجوز لمن یوامن بالحی الذ كلا ینام آن یقر صبر 
نبيه عليه السلام الذى لم يسجد قط للاصنام ٠260“‏ 

مقول البد ر الفلا من ابيات في دیوانہ : 


بد تالرسول زوجها وابناها اهل البیت قد فشى سناها 
00 رن الاله يطلب التلاتبى لهم جميعا ولمن ناا 
وكذا ما قاله ایضا ابی حفنصعمرو بن عيسى التند میرتی الاباض نن ابات 
تالہا نيبا + 


على البادى صلاة نشرها عليرما خب اح ورمل 

سلام يتوالى. ‏ لني آله والصحبما الفیث‌هطل 

سيما الصديق والفاروق والجامع القرآن والشهم الیل * 
وقد ورد تعن الاباضية اقوال كثيرة في مدح الصحابة عموبا رانهم لا يختلفون 
في موالاتهم ولكنهم يرون انه لا غبار على من صرح بخطاً المذطي* منهم بسسد ون 





(۱) ؤاء الضمانة بأد" الامانة ج ۳ ص ۲۲ 
(۲) نقلاعن الاباضية بین الفرق الاسلامية ص ۲۸۳ 
(۳) الصد ر السایق ص۰۲۸ 


۰ ۲۸۹ المصد ر السایق ص‎ )٤( 
۰ ۲۸۷ (ه) الاباضية بين الفرق الا سلامية ص‎ 














U 


العم والثلب بعد التثيت من ذلك والتبين وان امسك لعموم الاحاديثالرارد : 
فيهم وترك الامر الى الله فبويحسن (۱)*. 

كنا قال ابو اسحاق اطفیشع رلمل كلمة ایی امحاق هذه ملح 
عذ را عن الاباضية بن ن الميغضين لعلي نهم انبا هم الغلاة منهم واما اکویتبہے 
فتقول بموالا ته هکون اعتبا ر البغضين له شواف وهذا ما یقرببینهم مين 
السلف ٠‏ 

اما الشخصية الهامة في الخوارج فهو نافعین الازرق فانه لم يختلف 
عن بقية الخواج في غلوه في يفض الامام علي حيث تیم ان الله تعالى انزل فيه آية 
تتلى الى يوم القيامة تصفه قح الصفات من نفاق ود اوۃ للاسلام حين زیم ان الله 
تعالى انزل في شأنه ” ومن الناسمن يعجبك قوله في الحياة الد نیا يشل هد 
الله على ما في قلبه وهو ألد الخصام ہ ی المقابل أمقی خلق الله يصفه ب أن 
الله انزل فيه * ومن الناس من يشرى نفسه ابتغا* مرضا ت الل * (۱ وهذا لايك 
مسلم أنه محض افترا* على الله لا يصد قهعاقل/ أولا لما عرف عن على من فضاقفل 
أعلاها حبالله ورسيله انیا ان الله انزل القرآن منجما على حسبالحسواد ث 
وقد عرف اهل العام سيب نزول كل آية + فل حادثة علي يمد الرحمن بن ملجم 
وقمت‌في حياة الرسول حتى يمكن القول بأنها نزلت فیہا واهل التفسيريذ کسرون 
ان سیب نزول الأية الاولی ومن الناس من يعجبك قوله الخ الاي الكيمة كانت 
في الاخنس بن شريق على أحد الاقوال راما الأية الثانية هنا وهي قوله تمالس 
ومن الناسمن يشرى نفسه ˆ فقد نزلتفي صهيبحين هاجر الى مكة على احد _ 
الاقوال ۲۳۱ فلم يكن سيبالنزول هوما يراه نافع ولكن البغض والجهل یخرچ المر 
عن الحقيقة فقد كانوا في غاية البغض لعلي رضی اللهعنه كما قال عمران بن حطان _ 





۲۸۲ الاباضية بين الفرق الاسلامیة ص‎ )١( 
۱۲۰ ص ۱۷۰۶ والملل والنحدل ج ۱ ص‎ ١ انظر مقالات‌الاسلمیین ج‎ )۲( 
۲۱۰ ۲۰۷ انظر فتح القذرم ج| ص‎ (۳) 











سے ۵ ۲ مت 

مفتيهم وشاعرهم الاكبر في ابن ملجم : 

يا ضربة من تق ما اراد بها 202 الا لیبلغ من ذ ى المرشوضوانا 

نی لاذ کرہ يوا فأحسسبه اش البرية عند الله ميزانا 
وشل نافع صالح بن سرح فقد جا* في كتابه قوله مبينا رأيه في عشمان كل ممارنی 
الله عنہما " وولى السلمین من بصل 2 سس يعنى يعد عبر ب عثمان + فاستأشسر 
بالفى* وتطل الحد ود وجار في الحكم واستبذ ل الموكين وزر المجرم فثار اليه 
السلمون فقتلوه فبری' الله منه و رسوله صالح الموثمنين © وولی امر الناس من بعد » 
على ين ابی طالب فلم ینش ان حكم في امر الله الرجال وشك في اهل الض لال 
وركن راد هن فنحن من ولي وأشياعه براء )١(*‏ 

00 صا قلتا عن عثمان سابقا نقيله عنعلي رضى اللدعنه ه وا قل نيه 
من ذم فائہ من مزاعم المفترئ عليه وهي أكذ ب من ان یصد ہا اویہتم برد ها 
احد وا ظنك بابن عم رسول الله صلی الله عليه وسلم وصهره ومن تربى على يديه 
هي بيت النبوة ء ون شہد معالرسول لی الله عليه یسام مشاهد ه وامتہسر 
یبا بأنه الشجاع المقد ام ٠‏ 

لقد اسلم رضى الله عنه مبكرا فلم تلحقه تلك الاعتقاد اتالجاهلية ٭ 
وقد زوجه الرسول صلی الله عليه وسلم ابنته فاطمة ام الحسن والحسين رفی الله 
هم مشره رسول الله بالجنة 6 وا نسب‌الیسن: . رنماء بقدل عثمان او اد هانسه 
في تحکیم کتاب‌الله فهذ! كذب محض وافترا* من حاقد جادل وهوبوی؟ من هذه 
الاكاذيب + ولو رجع هولا» لعقولهم وحکموها لكائة رادعة لهم عن تنقصه ؛زاجصرة 
لهم عن شتمه فضلا عن جیهم الى التصوص الشريية ٭ 





۲۱۷ تاریخ الطیری ج٦ ص‎ )١( 











مت ا ۲ مت 





یعتقد الخوارج تكفير بمض‌السحاية وغی الله عنهم معان بعضهسسسم 
من المشهود لهم بالجنة ولكن الخواج با هو اقب مسر 
انهم قد كفروا بیعض الذنوب التي اقترفد معانها .كانت في الحقيقة لم تكن ذنها 
اوكانتثاتجة عن اجتهاد كما سيتضح لنا ذللفیبا بعد ه نقول هذا هم 
وحن نقطع بأنه لاعسمة لبشر عن الذنوب بعد الانبياء ۱ 

واول من اشتد من الخوارج في تكفيرهم من الصحابة ‏ بعد عصان 
على رضى الله عنہما_ - معاوة بن ابی سقیان ومروين العاص وابو موس الاشعرى 
وأهل التحكيم من رضی به من غيرهم قال الاشعرى + ” وکفرون معا هة كمروين 
الماص وابا میس الاشعرى ۱(۶) ء 

٠‏ وقد ققوا موقف العدا * الستحکم من معایة چمروبن العاص فكفروهما 
ووصفوھما بکل صفة سو" وفوا عنهما کل خیر بل و اثبتوالہما النار کا يقول 
الورجلائی : 

” واما معایة ووزيره عمروبن العاص فهما على ضلالة لانتحالہما م لیس 
لهما بحا لون حارب المہاجین والانصار فرقتبینہما الد ار وسار من اهل‌النار (۲)* 
لا يستبعد منهم ان یتقو هذا الموقف بل واشد منه ما دا موا قد ها 
ممن هو خیر منهما ذ لك الموقف المشين ٠‏ 
وقد صف زیم الاباضية عبد الله بن اباض معامة بن ابي سفيان - کا 
في كتابه الى عبد الملك ب بعد صفات يهم غيها ان الرجل یر بأقل منہا 6 فقد 
جا» في ذلك الكتابقوله " فلا تسألعن معایة ولا عن عمله ولا صنيعه غيرانا قله 





(۱ المقالات ج ۱ ص ۲۰ 
(۲) الد لیل لاهل العقول ص ۲۸ 








١٤۷٤۷ س‎ 

اد ركناء ورأينا عمله وسيرته في الناس ولا تلم من التای‌شیثا لاخدا ترك من الغنيمة 
التي قسم الله ولا یحکم بحکم حكمه الله ولا أسفك لدم حرام منه فلو لم يضب 
من الد با الا دم أبن سیۃ لكان في ذلك ما یکره * ثم قال مبينا رأى الاباغيسة 
في شمان وعایة مزید جمیعا 7" فانشهد الله وملافكته انا برا منهم اعد اء لهم 
بأيد ينا والسئتنا وقلمنا نميش على ذلك با عشتا ونموتعليه لذا متنا ونبهشعلیه 
اذا بعشا تحاسب بذ لك عند الله 21 ء 

ؤي كل ما تقدم مخالفةصريحة لقوله صلی الله عليه یسام لا مهيا 
أصحابى لا تسبوا اصحابی فوالذى نفسى بيده لوان ا.حدکم انفك اس 
هیا ما اد رك مد احد ہم ولا تصیفه ” 057 * مما يقتضى عفة لسان السام عن 
أن يخوض في اعراض هو الصحابة على هذا التحوالشائن فضلا عن مخالفتهيم 
لما ورد في معایة ومروین العاص من ثناء الرسول صلى الله عليه وسلم بل يجب 
أن نكل أمرهما الى الله في ما أجتهد] فيه من أمر ٠‏ ۱ 

با مرقف الخوارج_ من الحسن رضى الله عنه فائه هو نفس موتقهم ۱ 
من أبيه فالمراجع لكتاب کشفالغمة يجد الموالف يكيل الافتراكات مفمز هيه 
ہما لا یسح * فيذ کر ان الحسن لما تولی الخلافة خدعه معاهة كنا خدع اباہ مسن 
قبل بما حمل اليه من اوقار الذهب وناه بالخلافة بعد ہ وانه ترك ما كان يطلب 
بالامس من کتاب الله وسنة نبيه وقتال الفئة الباغية ان اهل النخيلة اجتمعوا لحرب 
معایة ولكنه پساند ة اهل الكخة والحسن قتلوهم معان المركرخين يذ كرون ان 
الحسن امتح عن تولى محايتهم وقال لمماهة لوكئت ید قتال احد من اهل 
القبلة لبد أتبك ولکن ترکتہا حتنا للدما* غمن این لموالف كشف الغمة ان الحسن 
تولى قتال اهل التخيلة ثم يوالى افترامہ الذ ی‌ید ل على عدم احترامه للسلفالصالسح 
)١(‏ كشفالغمة ص ۲۹٢‏ 
(۲) صحيح سلم ج ۷ ص۱۸۸ 








ےم A‏ ہے 

فيلمز الحسن بانه با آخرتہ بدنیاء وحرض اصحابه على الد خول في طاعهة 
معایة وان ابن عبل سفضبعليه غضبا شديد! وقال له انكم لاحقر اهل بي تمن 
المرب ثم شبههم بینی اسرائيل وجبنهم حين أبو ملاقاةعد وهم فضي سم 
الله باليه (۱) 0 

في كتابالكفاية ”فا ن قال ما تقرلون في الحسن والحيصن 
ابنیعلي بن ابي طالب ؟ قلنا انہما في البراءة فان قال من این ایت .سم 
عليهم البراٴة وهما ابا فاطمة بنترسول الله قلنا ارجبنا علیہم البراءة بولايتهما 
لابيهما على ظلمه وقشنه وجورة وقتلهما عبد الرحمن بن ملجم رحمه الله مایا 
الامامة لسایة بن ابی سفیان ولیس قرابتہما من وسول الله صلی الله عليه وسسلم 
بمخئیةعنہما شیا لان النبي محمد صلی الله عليه وسلم قال في بعض ما یی 
7 يا فاطمةبدترسول الله ها صفية عمةرسول الله یا بنى هاشم 


اعملوا لما بعد الموت *(؟) هذ ا ما حکاء المولف عن كتاب لکاية ابا و 


فيقول ” ثم ان الحسن بن علي ولى امرابيه من بعده فباع دينه وأمر يدبا واق 
من الذ هب والفضة * (۳) فاذا كان قصد الحسن جمعالذهب والفضة ‏ كمسا 
يزعم مو'لف كش فالغمة ‏ فمما لا شك فيه ان تولیة الخلافة هو الافضل لجمعبما لا لآ 
التناز ل عنها ولم یعلم صاحبكشف الغمة ان تنازل الحسن کان تصديقا لقول 
التبي صلی الله عليه وسلم فيه * ابنی هذا سيد ولعل الله ان يصلح به بین فثتیسن 
من المسلمين ” (؟) وقد قح كما قال عليه السلام ٭ فلم يفسر صاحب كثف الغسة 
تنازل الحسن الا لانخد اعه برويية بريق اواقی الذ هب والفضة ٠‏ 
يا قال عن الحسن فائه رد عليه ه فلقد كان الحسن رضی الله عنه ذ] 
خلق فاضل ودين وورع لا يهمه شرف الخلافة ولا العلو قي الارض ه فقد فضل أن تحقن 





(۱) راجعکشفالنمة ص ۲۸۹ 

(۲) انظر کرف الغمة ص ۲۸۸ ۲۸۹ ركذا ص ۳۰۵ 
(۳) المصد ر السابق ص ۳۰۲ 

۱۸ ص‎ ٤ اخرجه البخاری ج‎ )٤( 





دما" السلمین ینعم الناس بالامن والہد و" ولوكان ذلك على هضم حقه فی 
الخلافة بعد أن تمت له البيعة بها ه فقد کان رضی الله عنه لا يوازن بين مصلحته 
وصلحة السلمین بل يقد م صلحة الیسلمین وبقی مصلحته ذخرا عند الله لينال 
ٹوابہا يم لا ینقع مال ولا بنون الا من أتى الله بقلب سايم ٠‏ 
أما موقفغلاة الاباضية من طلحة بن عبيد الله والزبيرين العوام فهو 
لا يقل عن میقم من علي یشان ن فهما عند هم في منزلة البرا*ة والبعد رينسبون هة أ 
الموتف الخاطي* الى جميع السلمین كما جاء في كتابالكفاية * فان قال قاف 
فما تقولون في طلحة رالزبير بن العوام قلنا انهما عند السلمین بسنزلة البراءة" )١(‏ 
موضح الورجلانی ایضا موقف الاباضية منهما بأنهما ممن اوجب الله لہما السار 
وحرم عليهما الجنة يمكمرما نطق به من لا ينطق عن الہوی فقد بشرهما الرسول صلی 
الله عليه وسلم بالجنة وهم ییشرونہما بالنار يقول الورجلانى ۱ 
راما علي بن ابی طالب فان ولايته حق‌عند الله تعالى - يعنى به 
قبل التحكيم ‏ ركانت على أيد ى الصحابة مقية الشورى نم قاتل طلحة والزِيْ و 
هائشة ام الم منين فقتاله حقعند الله لشقهم العصا عصاالامة وکشهم الصفقة 
قسفكوا الدما* واظہروا الفساد فحل لعلي قتالهم ا0 الجنة فكا تت 
عاقبتهما الى النار والبوار *(۴)ء 
تسبحان الله العظيم ما أجراً اهل الزيغ على شتم الصحابة الاخيار الذين 
نصروا الاسام , بأنفسهم رأمرالهم ونر من جنود » البواسل في ساعة العسية تقل 
ان یوجد آباء واجداد هؤلاء المعتد ون الذين ینتقصوئہم وحکون علیہم بالسار ء 
لقد كان طلحة والزبير رضى الله عنما من خيار الصحابة ومن الشہید لهم بالجنة 
من رسول الله صلی الله عليه وسلم الذين رضى اللهعنهم ورضوا عنه وِلہم مراقف مشرفة 


معرسول الله صلی الله علیہ رسلم سواء كلنشقفي السلمايفى الحرب من طاىة 
(۱) كشفالغمة ص ۳۰۲ 
(۲) الد لیل لاهل المتول ص ؟ 




















س 
وتضحية واقدام في مجاهد الکفار »را أحرى بالسسلم ان يترك عطس الاج 
والشيعة في موتفهم من الصحابة فانه لا يقف موقفهم احد فیسلم الا ان یت ارکے 
الله برحمتہ ولهمه التية ١‏ 

يجبعلينا ان تحسن الظن بالصحابة وان تعتبر ما جرى بینهم من فتسن 
لامور وحم اراد ها اللەونکل امرهم فيها الى الله ولا نقول فيها الا خیسرا ونترصسم 
عليهم وهم سلفنا وخیارنا رض اللهعنہم اجمعین ٠‏ 
۳ - موقف الخوارج من عامة المسلمين المخالفين لهم + 


۔- موقف ال لاة منهم : 





2 ا مجمعون على اي مخالفیہم يستحقون اليف 
حلال دمائهم الا فرقة الاباضية غانہا لا تری ذلك الا مع السلطان کا جر عن‌هذا 
بقوله 8 

> واما السيف فان الخوارج جیما تقول به وتراء إلا ان الاباضية لا تر ترى 
أعتراض الناس بالسیف ولكن يرون ازالةالجور ونیم من أن یکوتواأٔمة ة بأى شي“ 
قد ريا عليه يالسيف اويغير السيف ” .2١(‏ 

مقول الشاطبي في كلانه سن اما ال التي اد بالیس 
الى تكقير يعضهم بعضا وسفكوا بسبيها دما نهم قال ” الا ترى گیفکانت ظاهسرة 
٠‏ شن الخواج الذين اجزيهم النبى صلی الله عليه وسلم في قوله يقتلسون ال 
الاسلام مدعون أهل الایثان * (۲ ۲ رق اختلفعلماٴ الفرق في تحديد اول سسن 
حكم بتشر يك اهل القبلة وتکیرهم هل هم الازارقة ام هم المحکة الاولى فبناك 
من يرى ان الازارقة هم الذین ابتدھوا القول باتفا السلمین ه يقول الاشعرى: 
" اول من احد ث الخلاف بینهم نافعین الازرق الحنفں والذ ى احد ثه الب وا* ة 





(۱) المقالات ج ۱ ص ٤‏ ۲۰ 
(۲) الاعتصام ج ٢‏ ص ۲۳۳ 











س 6 س 
من العسقد ة والبحنة لمن قصد مسكرة اكفار من لم لثباجر اليه * ۲ یری 
البند اد ی ان ور هم الذين ابتدعوا القول بتشريك السلمین ءاسا 
المدكمة فلم یحکوا علي با لک وذلك حسب قوله ٭ ونہا ‏ ای من بد عالازارقة - 
قولهم بن مخالفيهم من هذ ء الأمة مشركون وكانتالمحكمة الاولى يقولون انم 
كقرة لا مشرکون ٣‏ وثل با ذكر البغداد ی في هذا المقام نجده عند صاحسب 
كتاب الاديان الاباضی فانه یری ان ناف" لم يسبقه احد بالقول بتشويك المذالفین 
استحلال ما أطفال مخالفيه وری ان الخوارج كلهم على حق صواب * احوهسم 
3 الخواج لولا زلة الخوارج نافع بن الازرق وخروجه على أهل الحق كا 
یری الموالف ری ۰ ۳۱) ۱ 
والواقع انه سیتبین لٹا فیما يأتى من د راستٹا لما صد رعن اتکی و 
الاولں من أقوال وافمال وا داربينهم وین مخالفههم من محا ورا توناظرات أنهم 
كائوأ سابقين الى تكفير مخالفیہم من المسلمين وتشريكهم وعاملتہم على هذا الاساس 
وان الازارقة لم يكونوا في ذ لك الا تبعا لهم وان كانوا قد غالوفي هذا المرقف 
غلا شدید | کا سنری فیما يعد ٠‏ 
وأول ما نستشہد به على موق فالمحكمة لول من بخالفيهم مسن 

السلمين هوما ذكره قیمرین سعد بن عباد #ني محاورته لهم لیرجمیا الى الطاعة 
والجماعة ویخطئہم في موتفهم تجاه السلمين حين اعتبروهم مشركين فسغکوا داهم 
واستحلرا حرماتهم ونه قوله یقررعلیہم افعالهم ” فائكم ركيتم قظیما من الامر تشہد ون 
علينا بالشرك والشرك ظلم عظيم وتسفكون دما* السلمین وتھد ونهم مشركين (* فة 
شهاد من شاهد عیان بأ ن المحكمة الا ولی كانوأ يعد ون مخالفيهم مشركين * هذا ما 
رواه عله الطبرى ویذ کر نصر ين مزاحم المنقرى ان المحكمة قالوا بتشريك عخالفیہسے 





۱11٩ ص‎ ١ + المقالات‎ )١( 
۸۳ الفرق بین الفرق ص‎ )( 
كتاب الاديان ص۹۷۴‎ ۲( 








سے ۲ اس 


جلی رأسهم الام علي تبرق علي مشهم. مرو مه وافترقو على هذا وذلك في قولے 
عنهم " نبرٹیا من علي وشهد وا عليه بالشرك مرف" علي منهم ۳ )وا 
اشرك - في نظرهم الامام عليا ‏ أشرك كذ لك ابنه الحسن رضی الله بل فقد 
اقبل عليه الجراح بن سئان”وذلك بعد سالحته معاهة ‏ وقال له " امرکت 
کا اشرك ابوك ثم طعئہ في اصل فخذه * (). 

فالحكمة کا ظہرسا سمق قد <كدحبالشرك على مایم قد صسو 
ايضا میم بالكفر كما یره عنهم الملطى بقوله * والفرقةالحرية ية یقولون تسس 

الائة "257 ومن الحواد شالتي تثبت يرهم لمخالفيهم والتالى استحلاليم 

لدمائهم ما هو معروف مشهور من قتلهم أبن ځپاپ صاحب سول الله صلی اللهعلیے 
وسام وغيره من المسلمين ٭ 

فقد ورد أن علي بن ابي طالب رضى اللهعنه ”بم ثالی‌اھل النہسسریان 
ادفعرا الينا قتلة اخواننا منكم نقتلهم بهم ثم انا تارككم وكافعتكم حتى القى 
اهل الشام فلمل اللهيقلب قلمكم هرد م الى خير سا انتہعليه من امک تبعشسوا 
اليه : كلنا قتلهم وکلنا ستدل د ماهم دبای * (؟ فلولم یکونوا معتقديسن 
كفرهم وخروجهم عن الاسام في مهم لما استحلوا دماءهم ٠‏ 

وقد كان رجل‌یسی الخريتبن راشد من امد الخارجين على علي ولسسی 
السلمين عموما فقد كان في طريقه يقتل كل من يقول انه سلم وخلی سبيل من لا 
يعتقد الاسلام صد اقا للحدیثالقائل يقتلون اهل الاسلام متركون اهل الاوكسان 
وکنا قال عليه السلام ٠‏ 

هذا الرجل جزع على الامام علي فيمن اطاعه من قومه وفيرهم وني انشا" 
سيوهم نحوقرية يقال لها نفرحد شما بينه كتاب احد عمال امير المومٹین علي رضي 








)۱ رقم تصفین ص ۵۱۸ 
۱ تلبیس ابلیس ص ۹ 
(؟) التنبيه والرد ۰۰ ص٢٢‏ 
(4) تاريخ الطبری ج ه ص ۸۳ 














اللهعنه يسس قرظةبن كىب الانصاری ي يخبره فيه بسير الخوارج قال هيه 
* يسم الله الوحمن الرحیم اما بعد فانی اخبر امير الموئمنين ن أن خيلا مرتيا 

من قبل الكوفة متوجہة تحونفر وان رجلا من دهاشی أسفل الفرات قد صلسسی 
يقال له زاذان فر اقبل من قبل اخواله بناحية تفر فعرضوا له فقالوا اسسلم 
انت ام کافر فقال بل انأ مسلم قالوا : فا قولك في علي ؟ قال اقول فيه خیسسرا 
اقول انير المومنین وسيد البشر فثالیا له كفرت يا عد و الله ثم حملتعليه عسابة 
منهم ققطعوه ٩۲۱"‏ بل انہمغالوا في تیر التاسلامّل سيب حتی حکیوا على 
انفسهم بالكفر حين قبلوا التحكيم اول الامر ‏ نفي اثنا* محاورتہم مععلي اقروا على 
انفسهم انهم قد كفروا ثم تابوا وان هذا الحکم/گلیةالجیع حتی علي نفسه فان ٠‏ 
عليه اذا اراد الاسلام ان‌یعلن كفره وتيته هكذا يلغ يهم العناد .والجه ل 
فقالوا له ” انا <كمنا فلما <كمنا امنا ركنا بذلك کافین وقد تبنا فان تست 
کا تبنا فنحن منك ومعك وان ابیت فاعتزلنا قا شا منابذ وك على ۔وا٭ ان الله 
لا يحب الخائنين " فاجابهم علي رضی الله عنه بقوله ” إصابكصاسب وا بقسسنی 
مک ویر - أى احد ‏ ابعد یمق برسول الله صلی الله عليه ولم وھجرتی معه 
وجہاد ی في سبيل الله أشهد على نفسی بالكفر لقد غلات اذاوا انا مسن 
المع ين «(۲) ۱ 

وهكذا يتبين لٹا سا سبق ون غيره سا لم نود اطالة القول بذ كسره 
وت تیر المحكمة وتشريكهم لاهل القبلة معاملتهم لبو على هذا الاساس 2 وقد 
تایسهم على ذلك الخوارج نیما بعد ولا سیما ناهين الازرق ٭ 

هذ کر المرد ان نافعا كان لا یری اول الامر ان مخالفيه مشركون ولا یری 
ايضا قتل الاطفال حتى جا" مولي لبنى هاشم فقال له تلك المقالة فانتهره باد ى 


)۱( تاريخ الطبری ج ه ص۱۱۷ 
(؟) الصد ر السایق ج ه ص ۸۲ 











س کس 
الام ولكنه ما زال به حتى اقنعه بذ لك الرأى الخاطن* ون هنا اخذ قفي 
تطبيقه بكل قسوة ینف يقول المبرد * ولم يزالوا على رأى واحد يتولون اهل 
النبر ورداط وین خرچ سمه حتى جاٴ مولى لبنی هاشم الى ناقع فقال له 
أن اطفال المشركين في النار وان من خالفنا مشرك ٭ فد ما هوثلاء الاطفال انا 
حلال قال له نافع کرت ود للت على نفسك قال له ان لم آتك بهذا من کاب 
الله نأقتلنى " ال نی رب لا تدر على الارض من الگافرین دیا ارك أن تذ رهم 
لو عباد ك ولا یلد الا فاجرا تھارا ” نوم : ٤ ٩ ٩‏ ۲۷ فہذاامرالگفیسن 
وأمر أطفالهم فشهد نافع انه جیما في الا ورای لبم * )١(‏ 

وايا كان الامر فان کون نهذا الموقف لنافعابند اهمد فلك المحساورة 
قالمهم أنه اقتنعبه بل رغال فيه حتى اصبح الازارقة هم ائبرمن تزسم القوليتشريك 
المخالفين واخراجہم عن الملة واستباحة كل شي" نهم وقد أتبمرا قولهم بالفسسل 
فسفكوا الدماء * وانتهكوا اللحرمات وقتلو مخالفيهم نارهم صغارهم لم يراعوا في 
ذلك فيهم الا ولا ذمة قد تواترت أقوال العلماٴ في ذلك يوئيد بعضہم بعضا 
على ان الازارقة هم شر الفرق واشد ها على اهل الاسلام ٠‏ 

قد ذ كر موتفهم من مخالفیہم عم الاسلام ونیم الاشعرى حيثقسال 
في معرض بيانه لاثوال الا زارقة وأنهم يقولون ” * ان الدازدار هر یمنون دار 
مخالفيهم " ٠‏ وا دام مخالفوهم بهذ » الصفة فلا باس في حقہم حتی فسسی 
أرتكاب ما ينافى الاخلاق وا" لف رف بین الناس فيجوز خيانة الامائة » بعد م اد اها 
اليهم ” واستحلوا خفر الامانات‌التي امر الله باد ائها ٭یقالوا قوم مشركون لا يتبغى 
ان تو ى الامانة الیہم " ٠۔ً)))‏ مقو بهد ادى " ” وم نافع اتباعه أن دار _ 
مخالفيهم دار كفر ” 3 وقول الىلط ‏ مصنفمنهم يقال لهم الازارقة وهم اصحب 





۱۷۲ ص‎ ٢ الکامل للمبرد اج‎ (١) 
۱۷۰ ص‎ ١ مقالا تالاسلاميين ج‎ (۲) 
۸٤ الفرق بین الفرق ص‎ ۱۷۰٢ (؟9) = حص ج ۱ص‎ 


ايه , ۵ لی ۱ ل الا راو ۲۱ ۰۰ 


مک ع دہ 











ب ۵ امس 


الخوارج واشرهم فملا واسوأهم حالا ۰ (۱) وذ لك بما اعتقد وہ في النا سی فعلسوه 
بهم يل انهم يعتبرون حتی انفسہم مشركون بمخالطتہم مخالفيهم والاقامة معہسم 
حتى یخرجوا عنہم فيثبتاسلامهم عنف ذا .اك والا فہم مثلهم مشرکون كما يقول ابسن 
الجوزی ہینا ذلك ” وان اصحاب نافعين الازرق یقولون نحن مشركون ما دمنا _ 
في دا رالشرك فاذا خرجنا فنحن سلمون قالوا وخالفزا في ال مسب 
بین * (۲) . 
وھذ | ید ل على غاية جهلهم وتعصبہم تم ہ فہل كان الرسسسول 
صلى الله عليه وسلم حين كان في مكة تل الهجرة پیسسن المشركين متيلا بسسيب 
مقامه هذ | مشهم ضلال اضافة الى ضلالتهم في اعتبارهم. المسلمين الخالطی سن 
هم مشرکین ہ ولكن الله قد جمل يأسهم بينهم بقل بعشهم يعضا هغلم بعضهم 
مال بیش شان اهل الاهواء زالبدع یقول صاحب‌کاب الادیان * اجمسسوا 
على تشوك اهل القبلة وبى ذ راريهم قنيمة أموالهم یشیم من بن يستحل قلسل 
السريرة والملائية » واعترضوا الناس بالسیف على غير دعوتونهم من لا يستحسل 
قتل السريرة وهم مخطفون فیما بينهم یقتل یعضہم بعضا وخنم بعضهم بال 
بعض ویر بعضهم من بعش ” )و 
قد استد ل نافع بالايات التي ورد ت في المشركين زاعما انها تشمل ب 
مخالفيه من السلمین وذلك حين قام خطيبا في اصحابه يذ كرهم بٹعمة الله علیہسےم 
مرررعرفهم من الحق ما لم يعرفه غيرهم وانه لا ینبغی لهم ولاية أحد من مخالههيم 
فلا يجوز التزی هم اوموارئتهم اوحتی الاقامة معهم ون قوله في ذلك و 
" فقد انزل الله بار ك وتمالی * براءة من الله ورسوله الى الذین عاهد تم من 
المشركين " التمة : ۱ وقال " ولا تکحوا المشركات حتى یوامن " البقرة ۲۲٠١‏ 
(4) التنبيه والرد على ادل الاهواء والبدع ص ١17‏ 
(۲) تلبيسابليس ص ۰۹۰ 
(؟) من کتاب‌الادیان والفرق ص ۹۷ » 








سے ا س 

فقذ حرم الله ولايتهم والمقام ہین اظهرهم واجازة شهاد ة واکل ذبائحهم وقول 
علم الدين ونم ومناكحتهم ومو رئتهم ء وقد احج اللیعلینا بمعرفة هذا وق 
علینا ان نعلم هذا الدين الذين خرجنا من عند هم ولا نكتم ما انزل الله واللسه 
عز وجل يقول * أ ن الذین یکتمون ما : نزلنا من البینات والهد ی من بعد ما بینساہ 
للناس في الكتاب أ ولئك يلمنهم الله ویلعنہم الللعنون ؟ البقرة ؛ : ۱۷ 
۱ قال الطيرى * فاستجاب له الى هذا الرأى جبيعاصحايه * ٦)‏ 

ود اورد الشاطبي رحمہ الله قصة عجيبة لهم تد ل على فسسساد 
اعتقاد هم وخروجهم عن الجاد ة بقطہم من يقول انه سلم د ون التحقق من صد قسه 
او کذیه + و نما قول المخالف لهم انا سلم یساوی قوله انه كاف كما | ستراهم حيسن 
أخذ ون حميد بن هلال الذى رجع من غزو. الا ر الحقیقین وال ی جاءهم خیسن 
ممع الاق ان لا ليشاهد كيغية الصلاة ولكن ليد خل في الصلاة سلما مسلما وناب برسه 
یه هذه القصة عبرصنہا الشاطبي بقوله " روی‌في حديث خرجه الہغوی فى 
معجمه عن حمیذ بن هلال ان عباد ة بن قرط غڑا فمكث في غزاته تلك ما شا" الله 
ثم رجع: مع السلمين منذ زبان فقصد تحوالاذان يريد الصلاة فاذا و 
| بالازارقة - صنفامن الخواع قلما راوه الوا ما جا* بك يا عد و الله قال ما تسم 
یا اخوتی قالوا : : انت‌اخوالفیطان لنقتلك قال اما ترضون منى يما رضی بډ رسول 
الله صلی الله عليه ولم تال وای شي * رضی به منك ؟ قال اتيته وانا کافر فشہد ت 
ان لا اله الا الله وانه رسول الله صلى الله عليه وسلم فخلن عی - قال - تأغذ رہ 
فقتل * (۲) , 

فہل بعد فعلتهم هذه حباقة اوجہالة رجل يحدثهم ببتقس» 
مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ره و من موققه مسهم قیقیل منه رسول اللبه 





)1( تاریخ الطیری جاه ص ۵1۷ 








سا 4۷ > سب 
صلى الله عليه وسلم اسلا بغض‌النظر عن ما سلف منه وهم لا بلس تفیل ۱ 
كائوا أحرض على الاسلام ونر من رسول الله صلی الله عليه وسلم على الاسام ٠‏ 


۱ یذ كر ابن حزم تفرقہسےم بين السلمین والذميين في العامة 
فيقول : 
" الوا باستعراض كل من لقره امن غير اهل عسكرهم وقتلوہ اذا قال 
ا سام محرمون قتل من انتس الى الیپید اوالی التصارى ‏ ۱ والجسسوس 
السهم من الرمية اذ قال عليه السلام انهم يقتلون اهل الاسام متركون امل 
الارثان وهذا من اعلام نبوته صلی الله عليموءلم اذ أنذ رذ لك وهو من جزئيا ت الغیب 
فخج کا قال * ۱ ا ات 
نان على وطلحة والزییر واستحلال الامانة ة وقتل الاطفال * (۲) ۱ 
وقد عاب نجد ة بن عام نافع ما ذهب اليه من کیره للقعد ۶ واستحلاله 
عليه في كل ما تقد م بأدلة من القن (۳) اي كتاب ارسله دای : 
وقد اجاب تأفععن كتاب نجدة بكلام جا" نيه بالنسبة لمخالفيهم قوله ٭ وامسنا 
استحلال الامانات فمن خالفنا فان الله عز وجل أحل لنا | موالہم كما احل تسا 
دماوٴھم فد مأ "هم حلال طلق واموالهم فی * لسلین * « (؟) ٠‏ شش هذا 
تبرير منه لامزباطل ثله فنا احل الله له و باه سل حتى یی علیہ استحلاله 
اا ا باله ولا يعرفون شفقة ولا رحمة ( 1 یذ کسر 
)١(‏ الفصل ج ٤‏ ص ۱۸۹ وانظر الكامل لابن الاثير ج ٤‏ ص ۱۲۷ 
(۲) العقد الفيد ج ۱ ص ۲۲۳ ۰ 
(؟) المقد الفرید ج ۲ ص۳۹۹ ۰ 
(؟) الصدر السایق ص۳۹۷ ٠‏ 
)©( قصة الد یئات ص ۵۱ ه ۰ 











مت ۸ص 
ابن تيمية انهم یستحلون من مخالفیهم السلین ما لا یستحلون من اللاو 
الاےلی ۱(۰) 
وشل تشد د الازارقة تجاه مخالفيهم في حكمهم عليهم بالشرك استعلال 
دمائہم واموالہم ما نجدہ عن طائفة من فرقة البيپية فہي تقول بأن خالف ہم 
مشركون حلال دمارئهم واموالهم + وهي لا تقل في ذلك عنفا عن الازارقة 
يقول الاشمری نبیتا اقوال هذه الطائفة ٭ وقالت الداردارثيك واخلہا جيما 
مشرکون وتركت الصلاة الا خلف من تصرف وڈ هبت‌الی قتل اهل القبلة واخذ الاموال 
وأستحلت القتل والسبي على كل حال (۲) ۰۰ 9 
ثم زاد هذا تاکید | في موضع أخرعن حاك لم يعينه يذكرا الک 
هوما یعتقد ء جمیع البیپیة فہویقول ٭ " وحکی ان البیہسیة تقول بقتل O‏ 
القبلة واخذ الاموال وترك الصلاة الا خلف من تعرف والشهاد 2 على الد بالق" 
ول هذه الطائفة من البیہسیة التي استحلت قتل مخالفيهم ویس 
اموالہم مثلها طائفة من الصغرية الا ان هذه الطائفة هوق تلك بتعمقها بد رجة 
اكبر من الفوضوة رالجهل فهي تعتبر القتل مقصرد! لذاته من ای ملة گان سسواء 
أن مولن في ميزائهم ام کافرا من غير تمييز وذ لك فیما یڈ كره أبن حزم بقل 
7 التطائفة من الصفرية بوجوب قتل كل من امکن قتله من موامنق عند هم | وکافسر 
وکانوا یوولون الحق‌بالباطل " » (e)‏ فاذا کنو بہذہ المثابة فكيفيمكن ان 
يتعايشرا مح‌الناس بل كيف یمکن تعايشهم ایشا نما ینیم الل الا كتعايسسش 
الحيوانات المتوحشة في الغابات » 
ونضيف الى هوالاٴ الغلاة) المتغددين من الخوارن معغيرهم بل مع الخواج 
انفسهم حمزةین اكرك «فمعانه كان لا يرى قتل مخالفيه الا بعد اعلان الحربالا انه 








۳( مجموعة فتأ وی شيخ الاسلام ج ۲ ص ۲۵۵ ۰ 
(۲) المقالات ج ۱ ص١۱۹‏ ۰ 

(۲) الصد ر السایق ص ۰۲۰۵ 

(؟) الفصل ج ٤‏ ص۰٩۱‏ ۰ 








سے ٤ ٤۹‏ س 
بلفعبه الشد ة على من لا يوافقه على ارائه أن یعتبره کافرا مشركا وان کان مسسسن 
الخواج القعد ة الذين یوالیہم رکان مفسدا متجاوزا حد الرحمة معمخ هيه 
وهو ما يذ كره عنه البغد أذ ى في قوله : 
ثم انه والى الحقدة من الخؤارج معقوله کر من لا يوافقه على قتال 
مخالفيه من فرق _ هذه الامة مع قرله بانهم مشرکون وكان اذا قاتل قومأ و هزم ہم 
امرباحراق وقر د وابهم » زكان معثالك يقتل الاسراٴ من مخالیہم ” )١(‏ وله 
مواقف عدید ة وحروب عنيقة مع فرق الخوارج الذین ایو من موافقته والد خول في س 
طاعته فقد تایح علیہمالحملات خی اباد كيثيرا منهم في مما رهيبة ۱ تمثلتفيها 
غاية القسوة البطش» ' 


1 
2 
2 


ب ‏ موقف المعتد لین منهم + 








ورغم ما تقد م من تشد د الخوارج تجاه مخالفیہم الا ائنا گجد بعض 
الفرق منہم ۳ خففتمن وطأتها وان کان تخفيفا لا يكاد يذكر فنجد مثلا الاخنسية 
منهم یحرمون الغد ر وه بمخالفيهم أو قتله قبل الدعوة با دام شخصا مجہ۔۔۔سول 
الحال اما اذا عرف يما یوجب‌قتله عندهم فائەیقتل کیف ما كان رھدا ما يقل | 
الافمریءنہم * وحرمون الاغتيال و القتل فى السر وان یبد بااحد منسنسن 
اهل البغى من اهل القبلة بقتال حتی يدعى الا من عرفوہ بعينه ارتو 
۱ بل صل يهم التسامح الى ان جوزوا تزیج المسلما تمن مخالفيهم المشركين 
اهل الكبائر والذ نوب وهذا یره الشہرستانی عنهم بقوله * وتیل انهم جوزو تزیج 
السلمات من مشركى قومہم اصحابالكبائ: *(؟) 
یوید ما قاله الشهرستانی عنهم ما جا* في کتاب الادیان لمولفه - 





0 ۱ ۰۹۸ الفرقبين الفرقق ص‎ )١( 
ص ۱۸۰ : الفرق بین الفرق ص ۱۰۱ ء المللوالئدل‎ ١ مقالا تالاسلاميين ج‎ )۲( 
۱۳ الملل واللحل ج ۱ ص ۱۳۲ جاص؟‎ )۳( 











س ٤٤٤١_ےہ‏ 


الاباضی حيث یڈ کر انهم في حکمهم المتقد م یوافقون الاباضیة الا في سألة سبی 
ويمة مخالفيهم فانهم على مذ هب الخوای کا قال عن رئيسهم الاخنس* ووز 
تزيج نساء اهل الكبائر من قومہم على اصول اهل الاستقامة الا انه خالفهم فى 
السبا والغنيمة من اهل القبلة على مذ هب الخواي * (۱) 

وشل هذا التسامح الضعيل من الاخنسية تجد ه عند الحمية ممن 
المجارد : | و المجارد ة كلهم على ما جاء في تعبيرات بعش علماء الفرق عنہم نجسد 
هذه الفرقة لا تبيح قتل مخالفيهم من اهل القلة اواستخلال اموالهم الا ہے 
اعلار ن الحرب وخوضها فاذ | قامتالحربفان الاموال لا تباح حتى يقتل أصحابها 
فيعتبر قتل صاحب الما ل تحلیلا ورفعا للاثم في آخذ ماله ای ان اراب 
جيمة القتل یبیج جريمة استحلال ماله في ميزائهم المعكوس ٠‏ 

يقول الاشعرى فيما يحكيه عن احد الرواۃالسی زرقان * وھک یىی 
زرمان ان العجارد ة اصحاب حمزة لا يرون قتل اهل القبلة ولا اخذ الال 
في السر حتی يبعث الحرب * (۲), 

اما البشد اد ی فيعمم الحكم على جميعالعجاردة بتوله ٭ والمجاردة 
لا یرون اموال مخالفیہے فیٹا الا بعد قتل ماب *(۴) , ۱ 

اما الشهرستانی فیجمل الحم لیس للعجارد 5 ولا للحمزية ولك ا 
من اقوال عبد الكريم بن عجرد رئيس المجارد : وائه مما تفرد به عد الکیسسے 
كما هو الظاهر من قوله عنه " ولا یری المال فيئا حتى یقتل صاحبه ), 

ولعل اكثر الخوارج اعتد ال تجاه مخالفیہم ار تسامحا معهم والشخصينة 
النثالية لد ى الخوارج بل والشيعة ایضا هوابوبلال مرد اس بأد 2 فقد كان 


محتد لا زاحد ا مجتہد | فى العباد 2 معظما عند كل الخوارج وكان سالا فعند ما خخ 
سس سس سا 

)۱ من كتاب الاديان ص ۱۰۵ 

() الفرق بین الفرق ص١۹‏ . 

(؟) الملل والثحل ج ١‏ ص ۱۲۸ 








سس ۰۱ سس 

باصحابه فارا يدينه من احكام الظلمة ‏ يعن حكام بنى أمية - لقيه احد اصد تادے 
فاشارعليه یعدم الخرج خرفا عليه من بطش زياد فطلنه بائه سوف لا يخهيف 
آمنا ولا یجرد سيفا الاعلى من قاتله وكان سنا آثار هیجانه وجعله يقب 
ان زيادا ذاعیی خطب على امن کان موذ اس يسمعه فکان من قوله * والله 
لأخذن المحسن منک بالسی* والحاضر منكم بالغائب والصحيح بالسقيم ” 
بالطیح‌ما لا تحتمله الخوارج اذ یملن جوره في احکامه‌علانية غير جال بالخس رف 
من الله اوعلى الاقل من فتنة الناس فثارت ثائرة مرد اس * فقام اليه مرد ا سرفقال 
قد سمعنا ما قلت ايها الانسان وا هكذا ذ کر الله عژ وجل عن نبيه أبراهيم عليه 
السام اذ یقول, وابراهيم الذ عیفی الا تزر وازرة وزر خی ران لیس‌لاتسان 
الا ما سعى وان سعيه سوفيرى ثم یجزاء الجزا الاش وانتتزعم انك تخس 
ایح بالعااص ثم خخ عقب هذا اليم 1)۲( ثبت البرد هنا ان المعتزلة 
والشيع تنتحله انه حینما اراد الخرج بعد ما عيل صبره وانتہی أمله في سسلاح 
حكامه ‏ قال * والله ما یسمٹا المقام بين هركلا* الظلمة تجری علينا احکامہم مجابین 
للعد ل مفارقين للفصل والله ان الصيرعلى هذا لعظيم ران تجريد السيف واخافة 
السبيل لعظيم ولکنا ثنتيذ ہے ولا نجرف سيفا ولا نقاتل الا من اجنیا (؟)* 
فہویری انه بين خيارين ابا ان يستكين لظلم اللاة وهذا عظيم اویجرد اليف 
في وجوههم وهذ | عظيم لما یتر تب عليه من سفك الدماء ولکنه اراد حلا وسطا 
وهو الهرب بدینه عدم تجريد السيف ولكن هذا الحل لا یمکن ان يقبله الحكام 
الاميون بالبدادةه ۱ ۱ 

ومن الستد لین من الخواج ابوبیپس هیصم بن جایر الضبعی ولکے 
اعتدال غير کامل فقد احل المقام بين مخالفيه وجوز مناكحتهم ووارئتهم ولك 





(١) ۱‏ الکامل للہود ج ۲ ص ۲ ۱۳ 
(۲) الكامل للمرد ج ۲ ص ۱۵۱/۱۵۵ . 





٥٥٤ سے‎ 

أعتبرهم في الاحكام الد نيية منافقون يظهرون الاسام مخفون النفاق راما حکہسے 
عند الله فقد م بأنه حكم المشركين ۰.1 

وکذ اا صالح بن مسح فقد كان یری انه يجب دعوة مخالفيه قبل قتالهم 
لاه اقطلع للذ ر وابلغ في الحجة عليهم بينما کان شبيب وهورالزعيم الثانى يعد صالح 
يحبذ » على القول بالفتك بمخالفیہم .قبل الدعوة فحينما اجتيع شبيب باسح 
بعد المكاتبة بینہما واتفاقهما على الخرچ يروى بنفسه مأ جرى بينه مين صالح بن 
مس فيقول * لمك حسنا بالخرج اجتمعنا الى صالح بن مسح ليلة خی فكقان 
ريي استعراض | لناس لما رأ تمن المنكر والعد وان والفساد في الارض فقست 
اليه فقلت يا امير المونئین كيف تری في السيرة في ھوٴلاٴ الظلمة انقظہم سل 
الدعاٴ او ندعوهم قبل القتال وسأجرك براي فيهم قبل أن تخبرنی فهم رسك 
اما انا فأرى ان نقتل کل من لا یری کل من لا یری نا قربا کان اويميدا فانا 
تخرج على قم غاین طائین باغين قد ترکیا امرالله واستحیذ عليهم الشيطان فقال؛ 
لا بل ندعوهم ری لا يجيبك الا من یوی رأيك وليقاتلنك من يزرى عليك والدعاء 
اقط ع يحجتهم ار نال : : فقلتله فكيف ترى فيمن قاتلنا فظفرنا به ؟ 3 تقول 
في دمائہم وأموالهم ؟ فقال ان قتلنا وتتمنا فلنا وان تجاوزنا وضونا فموسععلينا 
ولنا قال : فأحسن القول واصاب رحمه الله عليه ولي *(۴) 

فہذہ المحاورة الفقہیة السياسية في شأن مخالفيهم تعلقت بأمور هي 
هل عليهم دعوة مخالفيهم قبل القتال املا وهل الاسرى يجب قتلهم ام استبقاو'هم 
ثم الحكم في الاموال ثم الغنائم وهکذا ٠‏ 

وهذا يفيد انهم تا ما کانوا اخف وطأة من الا زارقة وان کانا قد عقد وا 
المزم على قتال مخالفیہم او یذعنوا لطاعتهم لانهم في نظرهم خارجون عن تطبيق 





۱ انظر المقد الفرید ج ۱ ص ۲۲۳ 
(٢۲)‏ تایخ الطبری ج ٦‏ ص ۲۱٩۹‏ 











ب ۵۲ 

الاسلام الصحيح فيجبان توضعالحلول لتلك السائل التي تعلقتبمخالتهييسم 
ولهذا فقد انکر صالح على باقع بي الازرق غله ولى ابن اباش في تتميسره 
في الحکم على مخالفيهم فقال لابن اباض * بری؛ الله منك فقد قصرت ۂیریٴ الله 
من ابن الازرق فقد فلا٠١2‏ ۰ 

حب‌ان نذ کر هنا موقف الاباضية من مخالفيهم سوه ما قاله علساء 
الفرق او ما قالوه همعن اتقسهم لثری مد ى التقارب‌او التباعد بینهم وین غيرهم 
من فرق الخوارج في هذه المسألة ۰ 

وللواقع ان حكم الاباضية في مخالفيهم قد تسیز ز بن من الاعتد ال يحب 
التقارب معفيرهم فهم لا يحكمون عليهم بالشرك وان کانا لا يحتبرونهم كاملسى 
الاسلام بل هم كنار ٠‏ 

وهذ| التعبير هو با يستعمله الاممری والبغد اد ی والشهرستانى ٠‏ 

يقول الاشعنرى ” وجمہور الاباضية يتولى المحكمة کہا الا من 
خرچ مهمون أن مخالفيهم من اهل ال لاہ تفار وليسوابمشركين * (۲) 

وهكذا عند البشد اد ی فقد ذکر انیم يرون ان مخالفيهم .- 
الشرك والايمان واتهم لیسوا موثمنين ولا متکسن لكوم كنار * () وة 
عند الشہرتانی )٤(‏ 

وقد زاد البندادی حکا آخر عن الاباغیة وهو انهم يعتبرون مخالفیہم 
محارىون لله ولرسوله ۶ فيكون قد تميز بذ كر حکین لمخا لفيهم ای انہم تار رانم 
محا ريون وذ لك في قوله ٭ وزعموا انهم - يعنى مخالفى الاباضية - في ذلك | 
محا بون لله ولرسوله لا یدینون دين الحق * (5) ۱ 

ولکسن هل يطبقون حکم المحارہین علیپسسم سنوی فيما بعد مسا 





1٦۸ ص‎ ٤ الكامل لابن الاثير ج‎ )١( 
۱۸ ص‎ ١ المقالات ج‎ )۲( 

(۳) الفرق بین الفرق ص ۱۰۳ 

() الملل والئحدل ج ١‏ ص١۱۳‏ 

(6) الفرق بین الفرق ص ۱۰۳ 








يقوله الاباغية عن انفسهم * 

وقد انتقد على معمر هذا الاسلوب ۶ في حك الاباضية على مخالههيم 
وصفه بأنه اسلوب موهم غامض وان کثیرا مما قيل عن الاباضية في هذا لباب | انما 
هو - كنا يقول معمر ۔- تشنيعات وتلفيقا ت من ناس يريد ون أن يوقد وا نار الفتنسة 
ضد الاباضية وان يجملوهم مكروهين من بقية اخوانہم المسلمين فينسبون اليم 
عقائد وقالات يبرأون منہا وممن قول بها وسوقون عنهم اقوالا في غاي ة 
الغعوش والابهام لاثارة الرأى العام شد هم ies‏ ۰ (۱) 

يمن هذ ‏ الایہامات کھا يرى ذلك التعبير الذى دم 
عن الاشعرى ون اخذ عنه حيث لم يبيئوا ما اذا کان السلمون في نظرالاباضصے) 
كقار ملة اوكفار تعمة ۰ 

وقد تقدم ان الاباضية یرون انتخا لفيهم من المسلمين قار د لعية 
لا کفارملة ولا ند ری كيف جمع الاشعرى والبفد اد ی بین القول بتاقیر الابافینة 
لمخالفيهم تكفيرا مطلقا والقول باعتبار دارهم دار توحید الا معسكر السلطان ٠‏ 

يقول الاشعرى في هذا " وزرا ان الد ار - يعنون د | رمخالیہم - 
دار توحید الا معسکرالسلطان فانہ دار کفر یعٹی عند هم * (۲) ۽ وهکذ | عنسد 

البشدادی الا انه قصر الدار على مكة نہي دار التوحيد عند هم الاممسكرالسلطان 

فالاشعوى يذ کر انهم با الحکم على جمیعد ور مخالفیہم والبغد اد ی خصیسا 
بد ور مكة والتناقض في هذء الرواية عن الاباضية ظاهر اذا كانا يقصد ان هنا 
بتكفير الاباضیة لمخالفيهم انه كفر ملة إلا كان تساهلا منهم في التعبير عن مذ هب 
الخوان ٠‏ ۱ 

أما رأى الاباضية في الدارفائهم يقسمونها الى ین »دار اسلام 


0 © الاباضية بين الفرق ص ۳۳و‎ )١( 


0 انظر المقالات ج ١‏ ص ۱۸۵ والفرق جینالفرق ٠‏ ص ٠١‏ 











ب C2۵‏ س 





في ذلك عامة الناس أو معسکر السلطان خلافا لما ذكره الاشمري هس اتسار 
معسكر السلطان دار كفر عند الاباضية ود او الاسلام لا تخلوند هم من ايع 


صور هي 3 


ان يكون اهل الوطن کلہم سلمون والسلطان عاد ل ملتزم بالشپسع 
الاسلاس 09 هذه الصورة تکون الد ار دار راسا وعسکر السلطسان 
سسکر اسلا ٠‏ 

أن يكون اهل الوطن مسلمون ولكن حاکمہم صل الى الحكم بطسرق 
غير ستكملة للشروط ولکن بعد ان سام زمام الحكم التزم النیسج 
الاسلاى وهذ 0ه الصورة في الحكم کابقتبه ٠‏ 

أن يكون اهل الوطن سلمون يصل حاكمهم الى الحكم بطرق شري ة 
ولكنه بعد أن يتم له الاير يتحرف رفي هذه الصورة تكون الد ار دار 
اسلام وفعسکر السلطان ممسكر اسلا الا انه معسكر بغي وظلم ٭ 

أن يكون اهل الوطن سلمون صل حاکہم الى الحكم بطرق نير مر ة 
ولم یلتزم المنہج الاسلاس لقی هذه الحال " تمتبر الد ار دار اسلام 
معسكر السلطان معسکراسلام الا انه ممسكريفى وظلم ود ران ۱(۶) 
فالاباضية اذ لا يرون في هذاه الصورمن سور الحکم في بل لاسام 


واقصی ا فيا به سك السلطان هو البغى والظلم والعد وان * 


اما ما يذكره أهل الفرق عن معاملة الاباضية لغيرهم فهو القول 


بان الاباضية یمتبرون أن مخالفيهم ” حلال مناكحتهم ووارئتهم ** وحرام قتلهيسم 





(۱) انظر الاباضية بين الفرق الاسلامية ص ۲۹۵ 








سے ا ۹۵ے 


وسبيهم في السر الا من دعا الى الشرك في دار التقية ود ان به ۰و )انهم 
اجا زوا شهاد ةمخالفیہم على اولیائہم وحرموأ الاستعراض اذا خرجوا رحرسسوا 
دماٴ مخالفيهم حتى يدعوهم الى دینہم * 

هكذا قيل عن سماحة الاباضية في حالة السلم اما فى حالة الحسرب 
فیوصفون انهم لا يستحلون دن احوال مخالفيهم بعد المعركة غیرعد 3 الحرب 
وا یتقوی بد عليه من السلاح والخیل ونحوهما ٠‏ 

كذ لك من عاد اتهم انهم لا يتبعون المنهزمين في الحرب اذا كانسيا 
من اهل القلة الا ان یکوٹوا من الم۔بہة 3 فهم عند هم کل الرد 2 ي يجوز 
قتلہم وسبيهم وخنيمة اموالهم واتباع المنهزم منہم :* 

ض المعركة لا یقتلون النساٴ ولا الاطفال على عکس ما يفم 
الازارقة ۰ )١(‏ 

ومع هذا التسامح الذ یذ كره الاشعرى ويره عن الاباضية الا انه یقسول 
عنهم " مقالوا جمیعا ان الواجب ان ينتتييرا من خالفہم ئي تنزيل | وتال 
فان تاب والا قتل کان ذلك الخلاف نیما يسع جهله او نیما لایسع جپله * (۲) 
وبقی هنا اشكال في هذا التعبیر وهو 6 هل یستتیبون جه مالمخالفين لهم عند مسا 
یکوئون في دارهم أوفي غیرد ارهم ؟ 

۱ م ان هذا خاص بالاسری ۲ وہما کان فکیف بیلغ بهم التشدد _ 
والتعصب حتى أنهم يقتلون من خالفعم ہ ولو کان هذا الخلاف یما يسع 
جپله فان هذا تشدد ظاهر ٠‏ 

والواقعان كتاب الاباضية ينفون هذه المعاملة لمخالفيهم عن اتقسهيسم 


فیری علی یحیی معمر س وهو اکبر من تزعم الدفاع عن الاباضيلا - ان الافمسرف 





)۱ انظر المقالات : ج ۱ ص ۲۸۵ وص ۱۸۸ وانظر الفرق بین الفرق ص ۱۰۳ 
(( المقالات ج ١‏ ص1 ۱۸ ومثلما لبشد اد ی ص ۷ ۱۰ 











55 ۷ 
لم یلتزم بتحری الحقيقة في ارا* الاباضية وانما اخذ ها عن انا سمشرضین انرا 
یہد فون الی تشمه الاباضية عند مخالفیہم والتشنیع علیہم واعتبو ان قول الاشعرى ‏ 
“ الوا جیما ان الواجب ان يمتتييوا من خالفہم في عزیل ۱ وتأمل فان عاب 
رالا قتل " مین قولهعنهم " يمون ان مخالقيهم من اهل الصلاة كفا وليسوا 
بمشركين حلال مناكحتهم ووارئتهم حرام تتلهم وبیہم ” اعرذ لك سن 
أمثلة تناقض اهل المقالات والمورخین - والذات الاشعری- في ان الاباضينة 
الا أنه لم يجمل المسثولية كاملة على الاشنری وانما على من القری اليه هذء 
۱ السلیات الخالدة حب له ۱(۰) 

و یشہد لما تقد م من رای على يحيى معمر با وذ به صاحب کتاب - 
الاديان والفرق الاباضی على الازارقة من تخطئتهم في + تشريكهم اهل القلة دم 
معاملته )على هذا الاساس الذ ىلا يقره الاباضية الذین أجا زا التعامل مع مخالفيهم 
في كل المجالات وان الاباضية لا يستحلون من مخالفيهم غير د مائهم في الحسرب 
اذا وقعتبيئهم فقال ” راما نقض ما احتجوا به س يعاس الازارقة ‏ من تفرك 
أهل القبلة واستمراضهم بالسيف فان الله سيحائه حكم في اهل القهلسسسة 
خلاف ما حكوبه في الشرکین وانه لم يحم في اهل الیشو. بالسبی انیس ة 
وانعا حكم فیہم بدمائهم وحلها 6 ولم يحل منم غیرد مائہم ولما قتل السلمون _ 
عثمان لم یستحلوا منه غير د مه ولم يسيوا لەعیالا ولا غنموا لمالا *  )۲(‏ 

ونحو ما تقد م نجد ہ عند عالم آخر من علمائہم هو ایس زک يحيى بن الخير 
الجنایی فقد اجاز معاملة المخالفين معاملةحسئة غير أنه یتبنی أن يدعوا الى 
ترك با به ضلوا فان اصروا ناصبهم امام السلمین الحنشرب حتی یذعنوا للطاعة ولا يحل 


شهم غير دباع ۲(۰) 





۲۸/ ۲۷ انظر الاباضية بين الفرق ص‎ (١) 
٠ ۹۹ قطعة من كتاب في الادیان ص‎ )( 
۰ کتاب الوضع للجنا ونی‎ (۳) 











ولعل هذا الاستثناء یوئید ما قاله الاشعرى من ضرورة استتابة 
المخالفين والا قتلوا وان جمله بسعرین التهم التي قيلت في الاباضية 
يرضح السالی ایضا موقف الابانبية من مخالفیہم بایضاح بسن 
یذ لك في قوله ” لا نری الفتكبقونا ‏ یعنی مخالفیهم - ولا تلهم غيلة في 
السرلان الله لم يأمر به في كتابه ولم يفعله احد من السلمین وسيل 
أيضا " نرى ان مناكحة قونا ووارٹۃ نهم لا تحرم علينا ما د اموا یستقبلون قهلتنا 
ويقول عن الاستعراض الذى تدين به الات * ولا نرى استمراضالناریالسیف 
ما داموا يمتقبلون القبلة * ۰6۱۱ 
مقول الورجلانى عن مخالفيهم وا يكون عليه الاباضية في ساحة 
الحرب تجاههم " وان حاربناهم وهزيناهم فانا لا نتبعمد برا ولا نجهز على جريح 
وأموالهم مرد ود ةعلیہم الا ما كان لبیتالمال فانا تحوزه على وجهه ولا نتورععن 
جمیع ما في اید يهم من العظلم عند نا اذا گان جائزا في مذ هيهم وا كان في 
أيديهم من مال بیتمال السلمین فانا تأخذه ولا نرد » اليهم وتصرفه قى 
وجوهه وان كان مظلمة هرد د ناما الى اهلها ۰ ۰ (۲) . 
یری الثعاريث ‏ وهو احد علماٴ الاباضية ‏ ان ما قیل عن الاباغيسة 
من تحليلهم لغنيمة اموال مخالفيهم من سلاحهم وكراعهم عند الحرب غير صحیسسح 
" اذ تاليف اصحابنا _ كما يقول ‏ كلها ناطقة بتحرم اموال اهل التهبلة 
في الحرب رها للغنى والفقير ۶ ۳(۰) 
وم ما حكاه الاشعرف ويره عنم من استباحتهم قتل العسبهة 
صبيهم وشيرة اموالهم واتباع موليهم باعتبا ر أنہم مرك ون فان الاباضية لا تقر 
هذا التعبیر على غمومه بل يرون انه صیغ بهذا الالتوا* بقصد التشنيع على الاباضية 





۱ ۳۱۱ نقلا عن الاباضية بین الفرق ص‎ (١) 
نقلا عن الاباضية بين الفرق ص ۳۳۵ وانظر > الدین والعلم الحدیثلایواهیم‎ (۲, 


محمد عبد البائی ص ۲ ۰۲۵ 
)۳( نقلا عن الاباضية بين الفرق الاسلامية ص ۸۵ ٠‏ 








سے ٤۹‏ سے 

کا ری سیر لك لاته يشمل بعضين يعاملهم الاباضية معاملة السلمين وان اعتبروهم 
من المشبهة پیب خطتهم في التعبير عن ذات الله تعالى » ذلك أن السشبهسة 
عند هم ثلاثة اقسام مجسمة وهم الذين يصفون الله بانه جسم كالاجسام ثم یحد دوم 
ونه * وشبه مجسمة وهم كالمجسمة يحد د ونه ولكن يحترزون بقولهم ” . ولحسسسن 
لا تمرف ذلك * كما عبر على معمر - فأدل یتسین هم عند الابادية 
مشركون مرتد ون يقول معمر عن رأى الاياضية فیہسم ا ” فاليجسمة يعتبرهصم 
الاباضية مشركين لا فرق بينهم مین عجد الارثان يسبب تصورهم وشپ ص ور سم 
لالههم بصورة المخلوق الیحد وو ٠ +٠"‏ 

اما القسم الثالث فيم الذين ” یثبقون السائی الحرفیة لبعضالكلمات 
التي ورد ت في القرآن تبت له الحركة أو الجرارح كاليد والعين رالاق 
والجی* والنزول والاستوا* والسرة والضحك فيسكون عن تأیلہسسا بالحٹنسی 
المناسب وقولون کا اراد الله ” وأهل هذا الم يعتيرهم الابافية شی 
بسیب خطتهم في التأمل ولكهم یعاملوئہم معاملة السنامين ولا يطلقون علیہ سم 
اسم المشيهة الا في مواطن الجد ل العئیف 4١(‏ 

وهكذ | يتضح لنا ما قلناه سابتا من تسامح الاباذية في حک م 
على مخالفيهم ومعاملتهم لهم حتى كانوا بذ لك اقرب فرق الخراج الى الجماصسة ‏ 
الاسلامية ٠‏ 

ولقد اعتبر هذا الموقف المتسامح عند الاباضية بمثابة تغیر في موقفقد با* 
الخوارج المتشدد من مخالفيهم ٠‏ 

ولقد علل الغرابى رحمه الله تساھل الاباضية فارجمه الى سببين: 





)۱( انظر الاباضية بین الفرق ص ۳۳۵ ۳۳۷ 


1 ے ۳۳ 

الاول 5 _ هوانهم ضعفوا لكسثرة حريهم فهم يريد ون أن يتقريوا من مخالفیہسم 
شيكا فشيئا حتى لا تقوم بيهم الحرب * 
الثانيى:_ هو " انهم لما اتسمن مدارکہم خرفوا ما لم يكن يحرفه سلفہم الڈیسن 
کانوا من عرب البادية يهم سذ اجة ود م عمق في التفکیر کنو اكثر تسامحا مسح 
مخالفيهم من سلفهم * ولكنه لم یجزم بواحد من هذهو السببين بل قال " ولا مانع 
من ان یکون قد اجتمع لديم السیبان معا * (۱) 

والمهم هنا هوان نمرف موقفالاباغیة من هذا التحلیل السابق الذ کر 
هل یمتوفون بانہم اثر تساهلا من خلفہم وهل فلا أضعفتهم الحروب الد مويسة 
مع مخالفيهم فاحبوا التقرب الهم انا شرهم ودل يحترفون بان سلفہیکانوا طسی 
جائب من البد اوة التي كانت تظهر في سذ اجتہم هدم عمق في تفكيرهم الذى 
كان سطحيا يأخذ لامور يبرا”ة البد وى وطباعه آم انهم كائوا ضد ذلك ونس ے 
تلك الصفاتء سنجد ان المد افع الاکِر على الاباشية - على يحي معمرب يتصداى 
رد على هذه التهم كلها وصفها بانہا افتراضات غير محيدة وان القول بسلسف _ 
متشد د وخلف متساهل گان من جرا٭ بط الاباضية بالخوارج وهو بط یمفسه 
الموالف بانه انسياق معکتاب المقالات من غير وجوعالی كاب الاباغهية 
وصاد رها ٠‏ 

ثم يذ كر انهلا مائع من تغير الاجتهاد ات في غير القطمیا تيل هو 
من محاسن الشريعة ولم يخل نها مذ هب من المذ اهب الاملامية الى ان يقول عن 
الغرایی بخصوه ” وع هذا فانا اراک للاستاذ الغرابى ان النسائل التي اورد ها 
لم يتفي رفيها رأى خلف الاباضية عن سلفهم فیما عدا سألة واحد ة هي سال 
اطفال المشركين فقد كانت عند السلف خلافیة ورجح الخلف انهم من اهل الجئة 





(١)‏ تاریخ الفرق الاسلامية ص۲۸۲/۲۸۱ 








سم ۱ اس 


خدما للمسلمین طبقا للاحادیثالوارد ثي الموضوع ” لس وقد استشہد بعدة 
أمثلة تبين اجتہاد الخلف وتسيرهم في يعض السائل ۰ ۱ 

اما القول بان الحروب اضعفتہم فاحيوا مسالمة ناس فقد تفلي 
معمر صحة هذا ولميثيت من حرههم غير الحركة التي قام بها طالب الحسق 
في الجزيرة العربية طيلة عهد الد ولة الامهة ثم جاه ببیان لد ول الاباتضسة 
التي قامت في الهرق والغرب اثبت‌من خلاله ان الاباضية كانوا لا يعتد ون على 
)0 ین ثم فلم يكن تسا محہم عن نرهم ناشئا عن ضعف | 

مجد رینا ان نقرر هنا ان الاباضية لم يكنا جیعا على هذا القسد ر 
الذ ى تقد م من التسابع في الحكم على مخالفيهم في معاملتہم لهويل كان متهم 
المغالون في التشدد تجا مخالفيهم ومن الشواهد على ذلك 1 رواه الجیطالی 
الاباغى عن الامام عد الوهاب ”انه قال جمون وجا تحل بہا الدساهء 


أحد من مجاو ريهم 


فاخيزتمنها لابّى مرد اس بوجہین ققال من این هذا من این هذا ؟ في كتساب 
سير اللائ أن الامام كان يقول : عند ی اریعة هشرون وجها تدل بها دسساء 
أهل القبلة ولم تكن مشہم عند ابی مرد اس رخمه الله الا أبعة أوجه وڌ وقد شد دعلي 
ہیں ۲(۰) وقد اعتبرعلى معمر معرفة الامام عبد الوها. با بهذه الاوجه الكثيسرة 
۳ تحل بها دماء السلمین اهل القبلة من ياب السعةثى العلم کا یری" ( ۰۲۳ 
اما المارنينى فانه يككم على مخالفیہم بالہلاك رالنار في الد ار الاخوة 
وان الشخص لیس على هي" ما دام غير متمسك بالمذ هب الاباضى قولا لا 
حتى يلقى الله به سعیدا مقبول العمل * 
يقول المارفينى في لته عن مشائخہم " الت المشائخ ان هذا الدین 
الذ ی دنا به الوهبية من الاباضية من المحكية دين البصطفی صلی الله عليه وسلسم 





(۱) أنظر لهذا الفصل كتابالاباضية بين الفرق الاسلامية من ص ۷۰ الى ص۸۲ 
(۲) قواعد الاسلام ص ۱۰۵ 











سے 5" كس 
هوالحق عند الله وهود ين الاسلام من ما مستقیا عليه فہو مسام ۰ عند الله ون 
شك فيه فليسرعلى هي منه ومن ما تعلى خلانه او با تعلى كبيرة موقة فهو خئ هد 
الله من الهالكين اصحاب‌الدار )١(*‏ 
تقد قصر الاسلام عند الله على المذ هبالاباضى ومن جاء بغيره فهو 
على هلاك رتبار متبرأُون سن لا يدين بالقول بخلق القرآن من اهل الس نة 
كما فى قول ابن جميعالاباضى * وليمرمنا من قال ان القرآن غير مخلوق ۰۰۰ ولا من 
قال ان جميع من يحل دمه يحل ماله * (۲) 
وبا جا* في تزكية مذ هبهم وابطال ما خالفه قول الفرا بی الاباضى + 
* الحمد لله الذى جمل الحق مع واحد في الديانات فنقول معشر الاباضية الوهبية 
الحق ما نحن عليه والباطل ما عليه خصومنا لان الحقعند اللەیاحد ومذ هبنا في الفروع 
صواب يحتمل الخطأ ومذ هب مخالفینا خطاً يحتمل الصد ق ), 
اما الوارجلانى من علمائهم المشهورين فقد قضی على اة اح 
بالہلاك والثهور ولم ينع الا من كان على المذهب الاباضی ووید اد لةعلى 
ذلك واستشكالات شيف كر جوانبها مدعيا ان حديث افترأق الامم قد نصعلى هلاك 
من عد ى الاباضية وان السيبفي بقاٴ الاباضية على الحق هوانهم لم یقلد وأ اب 
د ون محاسبتهم کا كان الحال عند غيرهم بل اتبعوهم تقييدا لا تقليدا يهن 
تساولاته قوله : ۱ 
* فان قال قائل هذه امة أحمد صلى الله عليه وسلم قد قضیتم علی ا 
بالهلاك والبدعة والضلال ردكتم عليها ند خول النار ما خلا اهل مذ هيك م 
قلغا انما قضاه رسول الله صلی الله عليه وسلم لا نحن بقوله حيث يقول ستفقسرق 


امتی على ثلاث سبعمن فرقة کلپ في النار ما خلا واحد ة تاجية كلهم یدعسی 





(۱) رسالة هی فرق الاياضية المشرب ص ۰۱۳ 
(۲) مقدمة التوحید لابن جمیع ص ۰۱٩‏ 
۳۲( الحجة في بیان المحجة في التوحید بلا تقلید ص ۰۳۷ 














سے ا کاس 


تلك الواحد 2 ” ولثلا یستعظم الستمع هذا الکلام جاء ہما یجول في خاطسره 
من اسئلة وأهنها ما ذ كره بقوله " فان قال قائل هذه امة احمد قد اصیتباتبسام 
اوائلها وا يد یکم لملكم انتم ايضا سن اصیب باتباعاوائله ولم قغیتم مر 
على الهدى واوائل غيركم على الرد ی ۶ وارائلكم غير معصومين كأوائل غيركم ؟ ” هذ 
سوال ولا شك مهم ولكن الموالف قد اجاب بما لا مقنع فيه 6 اجا ببما حاصله ان 

الاباضية اتبعوا اوائلہم بعد السحابة لهم وان اواظہم عولت على الوزن بالقسطاس 
الستقم والبرهان القيم وهو الكتاب والسنة ورای السلمين وذلك انهم كانسيا 
د أئما مع الفرقة المحقة ولا شك ان هذ» الدعوى بطبيعة الحال تدعيها كل فرقة 
وهذ | ديد ن اصحاب المذ اهب ولهم ان يفخروا ہما يرون انه من مقا خرهم ولكن اذا 
معهم من الفخر حين یفخرون بأنهم کانوا في جائب الجیش الذين قتلوا عثسان 
ثم في جانب الجیش الذين خرجوا على علي ˆ كما ذكر المبعلف )١(‏ ۰ ۱ 

وقد أورد صاحبالمقد الفضية كثيرا من النصوص عن علمائہم تشهد بأن 
المذ هب‌الاباضي هوخیر البذ اهب أصیا لا يقبل الله من غيره أىذهب 
وان من خالقه فليس له الا النار مئسالصیر + ون تلك التصوص ما جسا؛ عن ای 
الحسن على بن محمد البےسیانی قوله ” فحصتالاد أيان ظهرا مطنا فلم اجد 
دينا أصفی من دیٹنا ولو علمنا غيره خيرا منه لما سمحنا لجهئم بأنفسنا " الى 
ان يقول * فعلمنا انه هو الدين الذ ی لا یرشی الله الا به لانه يذهب منسزه 
صريح صحيح واضح من طريق الشریعة لا من طریق اللفۃ*(١) ٠‏ 

ونہا قول السالى * الله الذ ىلا اله الا هوان الحق نہیں 
العصاب 0 وشها قول جاعد بن خميس بن ہار ك الخروص ” انى لاسم بالله 
قسم من بر في يمينه فلا حذث ان من مات على الدين الاباضى الصحيح غير ناكث لما 





(۱) انظر كتاب الد ليل لاهل العقول ص ۳۵ الى ۲۷ 
(۲) المقود الفضية ص ۰۱٦۹‏ 
(؟)المصدرالسابق ص۱۷۲ ٠‏ 








ست ٤١1٤‏ ہم 


عاهد الله عليه من قبل ولا مغیر حقيقة كلا ولا مد ل طریقتنه أنه من السعد ا۶ ون 
أهل الجنة مع الانبياء والارلياء وان من مأت على خلافه فليس له تي الاآخسسرة: 
الا التار یقس‌الصیر *(۰)۱ 


وقول موٴلف كشف الغمة فی تشئيعه على مخالفیہم 1 
” ووجد نا من خالفنا. یجمعبین الاضداد ويساوى بين اهل الالح 
والشاد مجمعبين القاتل والمقتول والظالم والمظلى فیتلینهم مستغفرونلهم ٠٠٠٠‏ 
فهذا من اوضح السبل رأبين الاد لة رأقوى حجة على من خالا *(۲) 
منأجل كتبهم الفقبية عندهم واكبرها كتاب " النيل يش فاء 
العليل ” هذا الکٹاپ یذ کر فيه موكلقه عن معاملة الاباشیة لمخالفيهم بأنهم یماملینهم 
على حسب ظاهر القرق ومعتت اتها . ” محک نيهم دم توص من دعاء السی 
ترك ما به ضلوا وا هم عليه من اظهار بدعتهم ومن جباز منگحتهم ماک 
لذبادحہم والحج معهم ٠"‏ 
اما الائمة فائهم یققون ہم موتنا صلبا لا هرا: 2 فيه فالحكم فيهم أن 
* يبرأ من امامہم وقائد هم وسکرهم وقیپم على خلافہم ان مو*ذنا اوقاضيا 
لما في ذ لك من الاثار والاحاديث فمن كثر سراد قوم فهومابم ومن ثم كرة الفسزو ‏ 
والجہاد معہم وحضور جوا سہم وجالسہم ٠”‏ ۱ 
ثم يتطرق الى مسائل فرعيسة لا ترتفع الى د رجس؛ ألبراءة اوعد مهما 
لتفاهة الخلاف فيها قول : 
۱ وهل يبرأ منهم بعلامات انفرد وا بها كرفع ال د ين وترك التسےیة 
في الصلاة میں ونحوذلك اثلا ؟ قرلان *۲(۰) 





(١)المصدرالسابق‏ ص ۱۷۲ 
050 كمف الغمة ص۲۰۲ 
(؟) الئیل وشفاء العلیل ص ۱۰۲۱ ۱۰١١‏ ج ۳ 








سے 1١س‏ 

یذ كر في موضع آخر بعض‌السائل في الاسماٴ والصفات معض السائل الكلاية 
التي د اا بها وان من خالفہم فيها ” حل قتله * وقد يستغربالسا ع 
حینما تمرعليه تلك الخلافا تالكلامية التي أحل المو؛لف ہا سفك دنا سايم 
وذ لك في قوله الاتي : 

” ومن قصد لخصلة سا د انوا به وخالفرا فيه غیرہم كقدم الاسسسماء 
والصفات ونقنی زياد تها على الذاتوالروئية رحد وك الكلام وبا تالخلسسود 
والكسب للعبد والخلق والامر لله تعالى وخطتها اوها أجتمعت عليه الام 
حل قتله 00۰( 

لکن قتله یکین في د ور الظہور والغلبة لهم لا في د ور الكتمان ٠‏ 

وهكذا نجد بعض اصواتالاباضية ترتفع بمثل هذا التشدد فى 
الحکم على مخالفیپم واستحلال د مائہم اوه منهم ممأ لا یتفق معا مسو 
معروف هننن المذ هب الایاضی من أنه اککر مذاهب الخیاج تسابحا مع غيرهم 
من السلمين وهذا ید ل على أن في الاباضية 2 من قد خو عن ثلك التطلیسے 
التي توحى الیپم بالتسایح معمخالفيهم وین جانیپم مہم وبا ت ۱ 
الاشارة اليه ان اولئك الملوا* الذين قد منا ذكرهم من افا بل العلما* عند الاباضية 
ومن المعتبرين عند هم في المذ هب من قد ما* علمائهم ولكن .بد وان هذا الاتجساه 
المتشدد عند هم لم يكن هو السائد في الاوساط الاباضية بل کان السائد هسو 
التسامح ولهذا اعتبر المذ ھب الاباغی كبا قلنا اقرب !لمذاهب الى 
الجماعة الاسلامية وکان ذ لك سببا في بقائه وقاٴ اتباعه حتى الان د ون فرق الخواخ 








j 


الاخری ۰ 





(۱) الثیل وشفا* الملیل ص ۱۰۷۷ ج ۲ 





س ٤٦م‏ 
٤‏ موقف الخواج من اهل الذمسة؛ 


ومن غریب امر الخوارج ان تلك المد 2 التي اتعتفرا بها وتلك الاستتهانسة 
المتناهية بسفك الد ما* ءانما كانتعلى من یخالفہم ممن يقول انه سلم يشهد أن لا 
اله الا الله وان محمد رسول الله فكأنهم يقاتلون السلین ليثشرا الاس لام 
بزعمهم وفي مقابل ذلك نجد ان معاملتہم لاهل الذمة كانت على النقیض بن 
معاملتهم للسلمين ء فقد كائرا مهم على ما لايتصور من اللين والسامحة والشواهد: 
على هذ ه الد عى كثيرة في كتب الفرق والموٴرخین وقد سبق ان ذكرنا تة 
زاذان فرخ الذی‌جا* ذكره في كتاب احد عمال علي " رضى الله عنه حینما خچ' 
الخيتبن راشد عن طاءةعلي واعلن الحرب عليه نفي اثنا؛ سيرهم وجدوا هذا 
الرجل فمرضوا له يسألينه اسلم انتام کافر ؟ فقال بل انا سلم أله 
عن علي فاجاب بالدق فقالو له كفرت يا عد و الله ثم حملواافليه فقطموه قلا 
راشلا“ متٹاثرة ‏ ضيف الطبرى قائلا ” ویجد وا معه رجلامن | هلالدسة 
فقالوا ما انت؟ قال رجل من اهل الذمة قالوا اما هذا فلاسبيلعب ۶ (۱) 
وحين بلؤعليا رضى الله عنه هذا الموقف الخاطي» مهم اجابعن كتاب عام له 
بجوابجاء فيه " اما بعد فقد فهمت ما ذكرت من العصابة التي مرت بك فقتلست 
البر السلم وأمن عند هم المخا لف الکافر وان الاك قوم | ستهراهم الشیطان ففلا سول 
وكانوا كالذين حبرا الا تكون فتن فعموا صموا فاسمع , بهم وابصسسرسسم تخبسر 
أعمالبم * )۲( 

بل انهم كائوا اذا وجد وا غير مسلم يتواصون به خيرا کا حد ث في اشناء 
خروجهم الى النہریان فقد ” لقوا مسلما ونصرائیا فقتلرا السلم واوصوا بالنصراسی 
خیرا وقالوا احفظوا ذمة نبيكم مد وقد استراب‌من موتشهم هذا حتى مین 





۱۱۷ ص‎ ٥ تاریخ الطبری ج‎ )١( 
المصذةرالسابق ج ه ص۰۱۱۷‎ )۲( 
۲۹۰ الحقد الفرید ج ۲ ص‎ )۳( 








سم ١٦۷٦‏ سے 

لايدين بالاسلام من التصاری وفيرهم فقد حد ثاثناء سيرهم الى النهروان ن أن مروا 
بنخل فساموا رجلا تصرانیا جنى نخلته فوهبها لهم ولکہم استعفرا عن اكلبا 
بالمجان و " تالا ما كنا تأخذ ها الا بشن ” فتعجب التصراني قا ل لهم + 

0 ما اعجب هذا اتقتلون مدل عبد الله بن خياب ولا تقيلون ن منا جلى ئخلة ألا 
بعن * (۱) ۽ وذ كر أبن الاثير من أعاجيبهم انهم ساروا ” حتى نزلوا تحسسست 
تخل رای شقطتمنه رطبة #أخذها احد هم فترکہا في نیہ تال آخراخذتها 
بغير حلها مغير ثمن فألقاها ثم مربہم خنزیر لاهل الذ مة فشريه احد سم 
بسيفه فقالیا هذا فساد في الارض فلقى صاحبالخنیر فارضاه * (۲) رتد حه بث 
هذا وید الله بن خباب‌ینظر اليهم فلما شاهد فعلہم ان رام دين وقل قطبعفسى 
المغوعه واطلاقه من قبضتهم لانہم اعتبروا قتل الخئزير من الفساد في الارش فسيا 

الظن بقتل صاحب رسو ل الله صلی الله عليه وملم ولککہ۔م كانوا على عکس ما رأى منہم 

وأمل فقد ذیحوہ ولم يند موأ على قتله كما ند موا على قتل الخنزير وتان الاولى 
بهم أن يند موا على قتل النفسالمحرمة ولكنه الجہل واتباء ألهوى ٠‏ وقد كان الاتصاف 
بالیہودیة والنصرانية من الامور المنجية من قتلہم فمن قال اه یہو ی او نصراني او 
على أى د ين گان امن عند هم غير مدعی الاسام ۱ 

فمما يذ كر من حیل الناس في النجاة من قيضتهم .ا ايريه الاسسى 
عن عيسى بن عمر قال پینما ابن عاض یمشی مقدما لطي اذا امتقبلته الخواج 
يجزون الناسيسيؤؤفهم فقال لهم هل خرج اليكم في اليبود شي" قالولا قال فامضوا 
راعدین فمضوا وترکوه * ۳۱ , 
يصف المبرد بعضتلك المواقف الخاطئة ہما يحكيه عن واصل بن عطاء 

حینما كان هو و رفقته سائرين فاجتازوا بالخوارچ يقول الود ” وحدثت ان واسل ٠‏ 





)١(‏ المصد رالسابق ج ٢‏ ص۳۹۱ 
۲۱ الکامل لابن الا ثیر ج ۲ ص ۲۲ 
(۲) الہقد الفرید ج ۲ ص 515 











س ۸٦1١س‏ 

بن عطا* ابا حذيفة اقبل في رفقةفاحسسوا الخواج فقال واصل لاهل الرفة__ة 
ان هذا ليسمن هأنكم فاعتزلوا يدعيى راياهم كانوا قد اشرفوا على العشلب 
فقالوا مأك فخرج الیہم فقالوا ما ادت‌واصحابك قال مشركون مستجيرون ليسمعوا كلام 
الله ممرفا حد رده فتالرا قد اجرناكم قال فعلمنا فجملرا جعلبونه أحكام م 
وجمل يقول قد قبلت انا ومن معي قالوا فامضرا مصاحبین فاتکم اخواننا قال لیس 
ذلك لكم قالالله تبارك وتعالى 7 وان احد من المشركين استجارك فاجره حتس 
يسبع كلام الله م ابلغہ مأمنه " التیة ٦ ٦‏ فأبلغونا مأمشنا فنظر بعضهم الى 
بعش ثم قالوا ذ لك لكم اروا باجمعهم حتى بلفوهم این * .)١(‏ 

وقد مررجل ي يسس الفزر بن مهزم العبدى بجماعة من الازارقفسة 
فسالوه عن خبرہ وارادوا قتله فأقيل على تطری وقال اني مین مہاج سر 
فسأله عن اقایلہم فاجاب اليها فخلیا عنه كي ذ لكيقول : 

فشد را وثاقي ثم الجوا خصوتی الى قاری ذ ىالجبين المفلق 

وحاججتہم في دينهم فحججتہم ‏ وا دينهم غیرالہوی والتخلق( ۴ 
قال ابن الجوزى في ذ لك " قال القرشى وحدثتا ابوجمفر المداينى قال خيج 
قو تن الخوارج بالبصرة فلقوا عيخا ابيض الرس واللحیة نالوا له من اد 
قال اعہد اليكم في الیپید بشسی* اوبدا لك في قتل اهل الذمة ؟ تال وا 
اذ هب‌عنا الى النار * (۳) ا 





محد و و ری الفكر في نظرهم الى ما ۰ 0 . 
وجد ربنا في نهاية هذه السألة ة أن نذ کر ان النجد | تخالفوا الان 


دمائہم 





)۱ الکامل للمبرد ج ۲ ص۱۰۱ ه الان کیا ص ۰۱۲۲ (۲) شرح نہی البلانة ج ص11 ١‏ 


(۳) الاد کیا لابن الجوزی ص ۱۲۸ ۰ (4) ضح الاسلام ج ۳ ص ۳۳۲ 





س 

*ه ‏ حكمالخرارج في اطفال مخالفيهم +: 

هذا هو موقف الخوارج هن مخالفیهم بصفة عامة ٭ واتماما للبدث لا ب بد من 
بیان موقہم . من اطفال مخالفيهم لائّه لا بد وأن يكون في حكم المقل تيز 
بين معاملة الصغير الذ ی لم يبلخ سن التکلیف وین الگیر المكلف 4 ونحب آن‌نتهیسن 
موقف الخوارج هل کانوا جمیما على هذ! المبدأ الذ ی قد مناه ام کان يعضهم مسن 
الجفاء بحي ثلا یز بين الصغير والكبير في الحكم والمعاملة في ٠‏ 

وللاجابة منز لك نقول بصفة اجمالية ان الخوارج لم يتفقسوا على حکم 
واحد في الاطفال سواٴ كان ذلك الحکم في الد نيا اوقي الاخرة فعنهم من عاملہسم 
أشد المعاملة واقساها فاعتبرهم في حكم آبائہم المخالفين فاستباح قتلهم باعتهسسار 
انہم مشركون من اهل النار باتهم والمشرك بالطيع غير معصوم: الام * وهم 
من اعتبرهم ابرياء يخطي* من یستبیج قتلهم اوالحكم يهم بد خول الصسسسار 
بل هم من أهل الجنة وقد قد جعلہم بعشہم خدما لاهل انجنة » 

ومنهم من توقف فيهم ما د أموا تحت‌سن التکلیا۔ الى ان یبلغوا مختساروا 
اسهم الدين الذ ى يرتضرئة ومن هنا تحدد معاملتهم ؛::نہم من تولى الفا لالموثينين 
وتوقف جا اطفال المشركين فمن حكم عليهم بأنهم تايعون بء کہم في رکم 
عاملہم في الد نیا بحسب ذ لك الحکم: ومن تولاهم ورأى ادبم لیسوا بكقاء رانحکمہم 
لیس كحكم آبائہم عاملهم بالحسئى في الد نيا فحرم قتلهم ودرم القول فيم 
بانہم من اهل النار ٭ ومن توقف فیہم عاملهم كذ لك بالحسئى الى ان یبلغسوا 
لغ التكليف وفیما يلى تفصيل هذا الاجمال : 

 ) ١٠‏ اما القول باتیساع اطفال المذالفين لاہ اعتبارھم مشركيسن 
كبا ثهم تستباح دمائهم فهوقول الازارقة وقد عد العلما* هذا ااتول من يدع نافع 
بن الازرق الذ عتولی كبره هو واتباعه يقول الاشهرى في فيهم ٭ مرون قتل الاطفا ل ”(1) 





۱۷۰ ص‎ ١ المقالات ج‎ (١( 





٤۷١ ب‎ 


مضح قولهم ایشا البندادی فيقول في بيائه لبدعهم ” ونها انهم استباحسوا 
قتل نساٴ مخالفيهم وقتل اطفالہم وتعموا ان الاطفال مشركون وقطمیا بأن اطفسال 
مخالفیہم مخلد ون في النار ” (۱۱) وهکذا عند الشهرستانی ابن حزم وین الاثير 
وقول ابن الجوزی " واباح هولا* -يعتى الازارقة ‏ قتل النساء والصبي ان 
من السلمین وحکموا عليهم بالشرك * (۲) 

ومن البديپي أن يكون اطفال المخالفين عند الازارقة تعا لجائهيسم 
في عذا بالاخرة كما کانوا تبمة لهم في شرکهم واستباحة دمائهم في الد نيا ٠‏ 
وقد استد ل الازارقة في قولهم بتعذيب الاطفال في النار من القرآن اليم 
بقوله تعالى حاكيا عن نی عليه السلام قوله " انكان تذرهم یضلیا ماد ك 
لا یلد وا الا فاجرا کفارا " نی + ۲۷ ۱ 

ون الستة ہما روى عن رسول الله صلی الله‌علیه وسلم ان خديجة 
ام تین رضی الله عنها قالتیا رسول الله اين اطفالى منك قال في الجنة 
قالت فاطفالی من غيرك قال في النار فاعاد تفليه فقال لها ان شفتاسستك 
تضاغسہم ٠‏ 

هما روى ایضا عنه صلى الله عليه وسلم انه قال الوائد ة والمواود فى 

* واستد لوا ايضا بد ليل عقلى فقالیا لمن حكم بد خولہم الجنة ان كانسوا 

دک فهم مومنون لانه لا يد خل الجنة الا تفس‌سامة فان كانسسيا 
موامئين فيلزمكم ان تد فنوا أطفال الشرکین مع المسلمين وان لا تترکوه یلتزم اذا بلغ 
دين أبيه فتكون رد 2 وخروجا عن الاسلام والكقر پنینی ان ترثوه وتورئوه من 
اقاریه المسلمين ٠"‏ 
قال ابن حزم بعد ذكر استدلالاتهم تلك ” هذا كلما احتجیا به 


١ 0)‏ الفوق بین الف ص۸۷ » الملل والتحل ج ١ص‏ ۱۲۱ » الكامل لابنالائیر 
ج ٤‏ ص ۱۱۷ ٭ الفصل لابن حزم ج ٤‏ ص ۱۸۹ 
() تلييس ابلیس ص ۹۰ 








سح ۷١۱‏ سے 

ما يعلم لهم حجة غير هذا ارلا" ۰۲۱۱ 

ومن قال بتعذيب الاطفال تيا لاآباد هم بعد الازارقة المجاد ة 
فائهم کانوا يقولون ان ” اطفال المشركين في النار معأبائهم ” (") ركذا 
الحمزية والخلفية فائهم يعتبرون الاطفال كلهم اس مخالفیہم من اهل القبلة 
او من المشركين هوا عند هم كلهم في النار وتمتبر الشبيبية من هذا الغيق 
المتشدد حيث حکموا على اطفال المومنین یی اطفالا مالنين 
حتى يكفروا وان اطفال التقار كفار اطفالا مالغين حتی یرو *(۳) 

۰ ) - واما قول الخوارج ببراء2 اطفال مخالفیہم فهو قول التجسدات 
اتباع نجدة بن عامر فانہم كانوا لا يرون قتل الاطفال بل يرونهم معذ ورون - 
بصغرهم عن تحمل التبعات التي تقع على ابائهم یظہر من كتاب نجدة الذى 
كتبه الى نافع انه کان یری ان قتل الاطفال لیس من صفات الرحماٴ الذين مد حهسم 
الله في كتابه + وان القائد ينيفي عليه التسك بالعد ل وانصاف الیڈل۔۔۔سوم 
قتل هؤلاء الاطفال ظلم واغوا* من الشيطان 

فسا جا فيه قوله یماتبه ” ثم استحللتقتل الاطفال قد نی 
رسول الله صلی الله عليه وسلم عن قتلہم وتال جل ثناوثه ” لا تزر وازرة وزو اخری * 
فأجابه نافع يقوله * وا امر الاطفال فان ثبى الله بوحا کا كان اعرف بالله يا نج ے ة 
منى ومنك " وقال نوح ربلا تذ رعلی الارش من لقن ديار انك ان تذ رهم يقرا 
عباد ك ولا یلد وا الا فاجرا کارا ” نوی : ۲۷/۲٦٢‏ فسماهم باكر وهم طقف ال 





قبل ان یولد را فكيف جاز ذ لك في قوم نرح ولا یجوز في قومنا الله يق سول 
" اکفارکم خير من آلتکم ام لكم براءة في الزير ” ° القير + ٢۳٤‏ 





۷۲ الفسل ج > ص‎ )١( 
۱۹١ ص‎ ١ ص ۱۲۸ (۲) المقالات ج‎ ١ (؟) الملل و التحل ج‎ 
۱ ۳۹۸/۳۹۷ العقد الفرید ج ۲ ص‎ )٤( 











س ۷۲ 

وشل النجد اتغي هذا الرأى ما یذ هب اليه الصفیة فانہم لا یجسوزون 
قتل اطفال مخالفيهم کا تفعل الازارقة يقول البندادی * غير ان الصفيية 
لا یرون قتل الاطفال مخالفيهم ونسائهم والازارقة يرون ذلك * )١(‏ وهذا الحكم 
عام عند هم حتی في اطفال المشرکین فلم يروا قتلهم التالي فانهم لا يجوزون 
القول بانہم في النار وفي ذ لك یقول عنہم الشهرستاني ٭ ولم يحكموا بقتل اطفال 

المشركين وتکفیرهم وتخليد هم في النار * (۲) 

ويصفهم الاشمری بانہم * لا يوافقون الازارقة في عذ اب الاطفال ۲۳۱۰ 





بل يحرمونه ۵ ققد كان هذا الحکم ناتجا عن رهم في الد نيا وانهم معذ ورون يصغرهم 
الذىيوجب عدم میآخذ تهم ہما يوكاخذ به الكبار ٠‏ 

وقيسبمما ذهباليه النجدات والصفرية قول من يذ هب الى الجزم 
بأن الاطفال كلهم على اى اعتقاد کان كلهم في الجنة رهذ + الفرقة القائلة 
بهذا القول هي فرقة اليمنة اتباع میمون الذى كان يقول " ان اطفال 
المشركين والكفار كلهم في الجنة واحتح بقول النبی‌صلی !اله عليه وسلم کل موك 
يولد على الفطرة وانما ابراه هما اللذان یهد انه اوینصانه اویمجان* )٤(‏ 
ون الغريب ان ميمونا كان يدين بقول القد ية ولكه " زم مع ذلك آن اطفسال 
المشركين في الجنة * ( ۲٩‏ كبا یذ کر البقد اد ى والشهرستائى 

 ) ۳‏ وما الذین توقوا من الخوارج في ابر اطفال مخالهيم 
فهم فریق من الماک ة حیث لم يجد وا في الاطفال ما يوجب ولایتہم ولا عد ارتهسم 
الى ان يبلفوا وفى ذلك يقول الشهرستانی عنہم 7 ویحکی عن جماعة نهم 
( ای الصليتة ) انهم قالوا ليس لاطفال المشركين والسلمين ولاية ولاعداوة 
حتى يبلغوا فیدعوا الى الاسلام فيقروا اوينكروا ” 217 ولعل هذا الفيق 





۱۳۷ ص‎ ١ الفرق بین الفرق ص۹۱ (؟) الملل والنحل ج‎ )١( 
۱۰ قطعة من کتاپ‌الادیان والفرق ص‎ )١( ۱۸۲ ص‎ ١ المقالات ج‎ )۳( 


۱۲٩ ص‎ ١ الفرق بین الفرق ص ۲۸۰ : الملل والنحل ج‎ )٥( 
۱۲۹ ص‎ ١ الملل والنحل ج‎ )٦( 





سے ۲۷۳م 

من الصلیتة او ضح في الترقففي امر الاطفال من زصمہم عثمان بن ابى الصل_ت 
الذ عکان يقول ” ` اذا استجاب لنا الرجل واسلم تؤليناء یرٹنا من اطفاله 
لاه لیس لهم اسلام حتى يد ركوا فیدعوا الى الاسلام فیقبلن * )١(‏ . 

۱ اذا لم يكن للاطقال من السلمين ما يدعوالى راهم فليس لهم مسن 
الكفر با يدعو الى البرا*منهم كما ھب اليه ابن ابی الصلت وهذا هوما یدعوا 
اليه التوقف‌التام في شأنهم ٠‏ 

وهذا الموقف هو نفسه موقف فرقة الثعالبة هم یقرلون ” لیس 
لاطفال الكافرين ولا لاطفال المو'منين ولاية ولا عد او ولا برا*ة حتى یبلشوا فید اا 
الى الاسلام فيقروا به اوینکروہ * (۲) ٠‏ وظاهر هذا الكلام انهم توقفوا في الحکسم 
فیہم ولكن الاشمری بعدما ذكرما سبق عنہم عاد فقال بعد قليل من کلامه السابق 

* ون قول الثعالبة في الاطفال انیم ي يشتركون في عذاب آبائهم وانہم كن 
من ارتیم يريد ون بذلك انهم بعض من ابصاضہم " (۲۳ فیفیم هذا 
الحكم معما نقله عنهم من قولهم السابق بالتوقف في شأنهم قبل البلرخ الا أن يكون 
ذ لك التوقف في الد نيا راما في الاخرة فانهم یوصون لهم النار ٭والا لكان تتاقتضا 
في النقل عنهم ولقد كان القول بولاية الاطفال اوعدمه قبل البلوغ هوالسیب في 
انشقاق ثعلبة عن عبد الكيم بن عجرد ويم العجارد ة فقد كان عبد الكريم یری 
القول بالبرا*ة من الاطفال تيل البلوغ بينم ثعلية كان يقول ” تحن على ولايتهيسم 
صنارا وکبارا الى ان يتبين لنا منهم انكار للحق ” ١‏ ولكن اغلبية العجساردة 
فيما يظهر مختلفون في حك الاطفال فالذيي. عليه أكثرهم هو وجوب البرا منم 
قبل البلوغ ووجوب دعوتہم الى الاسام حين بلوفهم بل يذ كر البغداد ی انهم 
مجمعون على هذ | القول ( 8 ) اما الاقلية میم فقد توقفوا فیہم الی ان یبلغوا سن‌الرشد 





(۱) المقالا تج١‏ ص ۱۷۹ الفرق بین الفرق ص ۹۷ ۱ 
(۲) المقالات ج ۱ ص ۱۸۰ (۳) المصد ر السابقج ١‏ ص ۱۸۲ 
(؟) الفرق‌بین الفرق ص ١١ ١‏ (۵) الفرق‌بینالفرق ص ۹١‏ ءالادیان والفرق ص؟ ۱۰ 








سے ۷کس 

ملفظوا بالاسلام وهذه الطائفة منهم ذكرها اين حنم (۱) ء 

؟ ) 0 وآخراقوال الخوای في هذا القام هوما يذهباليه 
الاباضية فقد تولرا اطفال السلمین وتیقیا في اطفال المشركين فلم يحكيرا ليسم 
بتعيم أو جحيم یقول قطب ائمتہم 5 

" منا من توقف في اطفال المشركين ه ونا من يقول انهم في الجنة. 

قول ابن جميعمنهم " وولاية اطفال السلمین ه راما اطفال المشرکیسسن 
والمنافقين فالرقوف فیہغ ” 27 وقول صاحبكتابالاديان : 

* قال ابومحمد ايده الله اختلفت اصحابنا في اطفال الشرين 
والمنافقين على قولین : ۱ 

فقالتطائفة منهم حكمهم في الد نیا والاخرة حکم آبائهم قیاسا علسی. 
حكم اولا المومنین ” *۰الی ان يقول عن هذ »الطائفة * وتالوا لما كان اطفسال 
المواينين یتتسمون معآبائهم بالاتفاق ولم يعملوا مسلا صالحا يجازون عليه 
جازان یعذ ب اطفال المشركين والمنافقين يما لم يعملا ولله ان یقعل با یشسا* 
وهوعلى كل شي* قدير وقالتالفرقة الاخرى اطفال المونن ينعمون 5 
آباشہم " ثم وقفتهذ ہ الفرقة في أطفا ل غير الموامنین قالوا ”ل ن الله سسیحات 
لم يتعيد ٹا ان نعلم هم في الجنة اوفي الثار ٭ فلما كان القول فیہم مما یسیع 
جهله هوکانت‌الاخبار الرارد فيهم مختلفة احکامپا في الظاهر رأينا الاعتصام بالسكوت 
عن حكمهم وین الیقوف اسلم في امرهم ثم قال موالف هذا الکتاب * على هذا 
المذ هب الاخير اد ركا اشياخنا رحمهم الله "(؟) ٠‏ 

ود کر الاشعرى والشهرستائى ان كثيرا من الاباضية | قد توقفوا ني ايلام - 
أطفال المشركين في الاخرة " فجوزوا ان یوٴلمہم الله سبحانه في الاخرة على غير 








686 انظر الاباضية بين الفرق ص‎ ۲ ۱٩ ۱ ص‎ ٤ الفصل ج‎ )١( 
۱۱ (؟) مقد مة التوحيد ص‎ 
٠ ۲-۰۲۲ الاديان والفرق ص‎ )( 








ب ۵ ۷ اس 


طریق الانتقام وجوزوا ان يد خلہم الحنة تفضلا ” ولکن یختلف الشهرتانی سے 
في اسیاب مجازاتہم بالنار فالاممرییذ کر انهم يقولون ان اللەیواللہم ولكسن 
لیس‌علی سبيل الانتقام والشپرستانی یقول انه على سبیل الانتقام ۲۳۱ ول کل 
حال فان کان على طريق الانتقام فما ذنيهم حتی ينتقم الله منهم وا نان 
غیر طریق الانتقام فما الد اس لتعذيبهم بد ون استحقاة سا 

وهنا ك من الاباضية من یلحق اطفال المشركين باطفال الموامنين 
یتوقف فيهم بل يقول انهم من اهل الجنة وهوما يقوله اطفیش في تعلييسقه 
على قول السالی " ولا نرى قتل الصغیر من أهل تبلتتا ولا یرهم ” قال ابو 
اسحاق تیا على ذلك “لان حك الاطفال اتهم من اهل الجنة لقوله صلی الله 

هلله ويلم سألت الله في اللاهین فاعطانیهم خد ما ٠‏ لال الجنة » وهذا رذ لقول 

الخواج ان الاطفال تبح لإآئهم مستد لين على زعم بقوله تعالى في قم 
نیح ” ولا يلد وا الا فاجرا کارا ” حملا للآيةعلى قاعدتهم * (۲) ٠‏ 

وازا* اختلاف الخوارج في الحكم علىاطفال مخالفیہم على ذا 
النحو تحب‌ان نعقب ببيان رأى علماٴ السلف في قضية اطفال المومٹین الذیسن 
يعتبرهم الخوارج ۔خالفین لهم وكذلك اطفال المشركيناما اطفال المومنین _ فان بعض 
اهل العلم يذ هبالى ان هوا“ الاطفال ان کانوا كارا رق ماتيا على الايسان 
فان الله تعالى يد خلہم الجنة محآبائهم وان نقصت اعمالهم عنهم لتقر أعين آبائہم 
بهم وان کانوا صفارا فائهم مح‌آباگهم في ألجنة تفضلا من الله تعالى سيم 
د ون أن ينقص د خولهم من عمل آبائہم شیا (r)‏ 

قد جزم الامام احمد بانہم في الجنة باتفاق الملماء يقول مخ الاسلام 
ابن القم 7 واما اطفال السلمين فقال الامام احمد لا يختلف نيهم احد يمني 





)۱ المقالاتج ١‏ ص ۱۸۹ ء الملل والنحل ج ۱ ص ۱۳۵ 

(۲( نقلا عن الاباضية بين الفرق ص 4۷٩‏ 

۳ انظر التفسیر القیم ص ۵۱) ففتح القدير ج ۵ ص۹۸ جامعالبیان ص ۲۵ + ۷ 
الد ر المنثور ج 1 ص ۱۱۹ حاد ی‌الارواح ص ۲۸۱/۲۷۹ 








س ]۷ بت 
انهم في الجنة "۲۱۱ وهناك من یخالف هذا الحکم على اطفال المومنین وری انبم 
تحت‌المشيقة كا ذکر ذ لك ابن القيم رحمه الله ۰ 
یروی السیوطی عن عبد الله بن احمد عن علي ”قال قال‌رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أن المومنین زاولاد هم في الجئة وان المشرکین واولاد هم في - 
النار” () .۰ 
والحكم على اطفال المومنین بالجنة ينقض ما ذهب اليه ناقعين الازرق 
ومن على رأيه من الحكم عليهم بد خول الثار ه وجدير بالذ کر ان اطفا لالومئیسن 
الذين نتحد شنهم هنأ هم الذين يعتبرهم ابن الازرق ومن على يفال مشركيسن 
فمخالقوهم في نظرها ا سین الذين هم عند ال الحق عبد ة الا رشان 
ومن في حكمهم فان العلماٴ قد اختلفرا نيهم اختلانا كثيرا حساصله + 
١‏ - الترقففي أمرهمفلا يحكم لهم يجنة ولا نار وقولون هم ”الله 
اعلم ما كانوا عاملین * 
۲ تس انهم في النار * 
۳ انهم في الجنة* 
؟ - انهم في منزلة بين المنزلتين أى بين الجنة والنار* وهذا قول ضعيف اذ 
أن الحياة الاخرة اما ان يكون صاحبہا في الجنة أو فى النار رتد دعاهم 
الى هذا القول انهم را ان هلا" ال لیسلہےم ایمان فيد خلون 
به الجنة ولیس لابائہم من الفوز ما يلحقهم بهم ٠‏ وليسلهم ایا 
اعما ل يستحقون بها الثار* 
٥‏ 00 أنهمخدم اهل الجنة وسالیکہم ٠‏ 





۳۸۷ طريق الہجرتین ص‎ )١( 
١١5 ص‎ ٦ (؟) الد ر المنثور ج‎ 


YY | 


یرحمہم وان یرم يعضهم ومذ ب بعضهم ولكن هذا لا يقال الا بد ليل 
ينص على أحد الامور وهو رأى كثير من اهل البدع كالجبزية رنرهم 
۷ 0 أن حکمهم حکم آبائہم في الد نیا والاخرة ای ما لابا م 
" حتى ولواسلم الابیان بعد موت اطقالہنا لم يحكم لاثراطهسا 
بالنار ” ٠‏ 
۸ انہم یمتحنون في عرصاتالقيامة بطاعة رسول یرسله الله الیم 
فمن اطاعه منہم د خل الجنة ومن عصاء د خل النار فيكون پحعشہسسسم 
من اهل الجنة معضهم من اهل الثار وق استمرضراین القيم ادلة 
القائلين بہذہ الارا* وانتهى من نقد ها ألى نصرة هذا الرأى الاخیر 
وتال " هذا يتألف شل الادلةكلها و تتوافق الاحاديث لین ملسم 
الله الذى احال عليه النبى صلى الله عليه رسلم حیثیقول * 
اعلم يما کانوا عاملين ” 
وقد بسط ابن القيم القول في حك الاطفال واورد هذه الاراء وناتشبا 
في كتابه طیق الہجرتین ٠‏ وقد ايد ابن حزم القول أن اطفالالمش رهن 
في الجنة واكثر من الاحتجاج عليه والردجلسی من يقول بغي ذلك ورد على الازارقة 
في كل ما احتجوا به لرأيهم وین أن تلك الحجج كلها غیرحیحة ء اما الاو 
فذكر أن نوحا لميقل ذ لك على جميعالكفار بل عن كفار قومه الذين اخبره الل 
عنہم يقوله تعالى " أنه لن یوئمن من قومك الا من قد آمن ” هد : ۳۱ روند ها 
ايقن بان بقائهم لا فائد ة ورا للايمان فدعى عليهم يخصوصهم لما علم تایه 
امرھم واجابعن حديث خديجة بائه " ساقط مطح لم یروه قط. من فيه خير ” كن 
حدیثالو افد ة بان تلك المواود ة كانتقد بلفتالحنث بخلاف تول من اخبره - 





۳۹۲-۳۸۷ طريق الہجرتین ص‎ )١( 


س ١۷۸‏ س 


بأنها لم لغ الحدث فقال هذا انکارا لقولهما وتمام الحديث : 
”عن سلمة بن يزيد الجمفى قال اتيت انا وأخى رسول الله صلی الله 
عليه وسلم فقلنا له ان أمنا ماتت‌في الجاهلية وکادت‌تقری الضيف وتصل الرحسسم 
فل ينفعها من عملها ذلا هی» ؟ قال لا قلنا فان امنا واد ت اختا سا 
في الجا هلية لم تبلغ الحنٹ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم المواید ة والوائك ة 
في النار الا ان تد رك الواعد ة الاسلام فتسلم * (۱) 
وقد قال كثير من المفسرين ہما اورد» این حزم من تخصيع نن 
بالدعاء على تنارقوسے فقط ۲۳۱ واساحدیثخدیجۂ فق ذکراین الم 
انه معلول من وجہین * 
١‏ احدهما ان محمد بن عثمان احد رواة الحديثمجهول ٠‏ 
١‏ ان زاذان الراوی للحدیث عن علي لميدركه ٠‏ 
اما حديثخديجة وهوقوله صلى اللهعليه وسلم ان شثت اسمعتك تضاغہم 
" فقد صف بأله حدیث باطل موضوع * ۰ 

0 وقد قال عن حد يش الوائد 2 " وکونہا موود ة لا يمنع من د خولبا 
النار يسبب آخر ” وذ كران احسن ما يقال فيه ان المواید 2 ” في النار ما لم یوجد 
سیب یینح من د خولہا لتار ” . 

أما شيخ الاسلام أبن تيمية بة فانه يرى الترقف في اطفال المشركين قال 
بأد ن اصح الارجه فيهم جواب رسول الله صلی الله عليه وسلم كنا في الصحيحين عنه انه 
قال * 1 من مولود الا يوك على الفطرة . " الحديث قیل يا رسول الله اريت سسن 
يمون من اطفال المشركين وهوصنیر قال الله اعلم بما كائوا عاملين ٭ غلایحک على 


۱ معین منہم لا بجئسة ولا نار > پروی انهم یوم القيامة یمتحنون في عرص سات 





(1) ارا ج > ص٢۷‏ 


لسم ١۷۹‏ سے 
القيامة فمن اطاعالله حينئذ د خل الجنة ون عى دخل الثار ود لتالاحاد يت 
المصحيحة ة ان بعضهم في الجنة معضهم في الثار ۳( بل لقد جن الامام 
النووى بن اطفال الكفار في الجنة اذا ماتوا قبل البلوغ ٢۴!‏ اختار هذ | الرأى 
د ون القول بد خولهم النار اوبالتوقف في شأنهم یذ كر البعلى الحتيان - 
اصحاب احمد قد اختلفوا في الاطفال فبعشهم قال يعذبون تما يم 
معضهم قاليد خلون الجنة یذکران ” أكثر نصوص احمد الرقفلا یحک بجنسة 
اينار * (۳) , 0 

ية القول ان اطفال الشرکین الحقيقيين سوا في نظر السلمین اوفس 
نظر الازارقة ون معهم س غاية القول في شأنهم ‏ التوقف في الحم طلسم 
فلايصح حم الخوان عليهم بد خول التار * ۰ 

اما مسألة جواز قتل الاطفال ون في حكمم من المج زة 
كالنسا" فقد أخطأت الاز زارقة فيه حين تسوا جواز ذ لاء سوا“ کانوا من المسلمیسسن 
اومن المشركين فقد ورد تاحاد يشصحيحة تشع من قتلهم ألا أن يسكون ذلك فى 
بيات لا يتيز فيه الاطفال رالنسسا* فلا یس حينئذ مر قتلهم اذا وقلع 
د ون عمد فيكونون كأبائهم في حكم قتلهم واهداردمائهم ؛ 

ون الادلسة على هذا ما جاء ثي حديث أبن عسر رضى الله 
عنه قال وجسدات امرأة مقتولة في بعض تلك المفازى :بى رسن ول 
الله عن قتل النساه رالصبيان * ٠ )٤(‏ 

| وكذل حديث الصعب بن جثامة * قال سكل النبی صلی اللهعليه 


صلم عن الذ رارى من المشركين يبيتون فيصيبون من نسسائپم وذ را م 





(۱ الفتا وی الیری ج ۲ ص ۱۷۸ ٠‏ (۲) شبح النووی ج ٦‏ س ۰ ۵ 
() مختصر الفتاو ی ج ۱ص ۲۵۵ 
)<( اخرجه البخاری وسلم ج ؟ ص ۲۱ مسلم ج ه ص١٤٠‏ راللفظ لسلم ٠‏ 








فقال هم منهم )۱ 


قال النسووی بعد ايراد حد یث این عمر ” اجمع العلا" مل 
العمل بهذا الحديث وتحريم قتل النساء والصبيان اذا لميقا تطسوا فان قاتلا 
قال جماهير العلماء يقتلون * (۲) ء 

قال ابن حجر في معثى قوله صلی الله عليه وسلم هوسهم * ایی 
الحكم في تلك الحالة ولیس المراد اباحة قتلهم بطريق القصد اليهم بل السسراد 
اذا لم يمک ن الول الى الأباء الا برطاً الذیة فاذا اصیبوا لاختلاطهم بهم 
جازقتلب * (؟) 





(١)‏ اخرجه البخاری ج > ص ۲۱ مسلم ج ه ص ؟ ۱ واللفظ لمسلم 
(٢)‏ شرح النووى ج ۱۲ ص۸) ٭ 


(؟) فتح الباری ج ٦‏ ص ١۷٢۱ء‏ 














ے ٥۸٤‏ 
الیل التانشستم 
۱ * الحكم على الخسوای * 

اختلفحک الملما* على الخوای على قولین : 
احدهما : الحکم بتكفيرهم » والثانی : حكم من یکتفون بتفسيقهم او تبدیصهسم 
او باعتيارهم بغاة أوضلالا ٭ اورسن ینظر الیہم على أنهم فرقة منالفرق تخطی* وتضیسب _ 
- الحكم بتكفير الخوارج : وقد نظر الذين كفروا الخوارج اوكفروا بعضهم السسی 
م أحد ثوه من عقائد واحکام مخالفة لما هو معلوم من الدین بالضرورة فكفروهم ومن وا 
اللكفرين من رد سلفهم القديم الى ذى الخريصرة ونظر الى ماورد فى حقهم سن 
الاحاديث التى تصفہم بالمروق من الدين فكفرهم وقد ورد تعن على أبن ابى طالب ٠‏ 
ره من الصحايةان هذه الاحاديث المحيحة ونہا : 





ا حدیثعلی رضی الله عنه وفیه ” وانى سمعت رسول الله ” ص” يقول 

سیخرج قوم فى آخر الزنان حد اث الاسنان سفہاٴ الاحلام يقولون من قول 
خير البرية لایجاوز ایمانہم حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق الس 

من الرمية فاينما لقيتموهم فاقتلوهم فان فى قتلہم ابجرا لمن قتلهم يوم القيامة * 

٢‏ حدیثابی سعید الخد ری رضى اللەعنه قال " سمعت النبى "ص" يقسول 
یخن فى هذه الامة ولم يقل منہا قوم تحقرون صلاتکم مع صلاتهم یقروٴون  .‏ 
القرآن لایجاوز حلقرتهم او حناجرهم يمرقون من الدين مروق السہم من الرميسة 
فينظر الرامى إلى سهمه الى نصلے الى رصافه فيتمارى فى الفوقه هل علق ٠‏ 
بہا من الدم شى“ ۰ ۱ 

۳ حد يث عبد الله بن عمر وذکر الحرویة نقال قال النبى "ص" يمرقون سسسسن 
الاسلام مروق السهم من الریة ۰ 

٤٠‏ حديثذو الخويصرة التمیی ”عن ابی سعید قال بینا النبى ”ص” يقسنم 

' جا* عبد الله بن ذ ى الخويصرة التميمى فقال اعدل يارسول الله فقال ويلك 








من يعد ل اذا لم اعد ل قال عمر بن الخطاب دعنى اضرب عنقه قال عه 
فان له اصحابا يحقر احد کم صلاته مع صلاته وصيافه مع صيامه يمرقون من الد ین 

. كما یمرق السہم من الرمية ينظر فى قذ ذه فلا يوجد فيه شى" ثم ینظرفسسی 
نيصله فلا يوجد فيه شی* ثم ينظر فى رصافه فلا يوجد فيه شی * ثم ینٹٹژصسسر 
فى نضیه. فلا يوجد فيه شى * قد سبق الفرث‌والدم آیتهم رجل اح سندى 
يديه او قال ثدييه مثل ثد ی المرأة او قال مثل البضحه تد رد رریخرجسستون 
على حين فرقة من الناسقال ابو سعيد. اشہد سمعت من النبى ” ص " 
واشہد ان عليا قتلهم وانا معه جییٴ بالرجل على النعت الذى نمت ے 
النبى *ص” قال فنزلت فيه ومهم من يلمزك فى الصدقات ٠‏ 

٥‏ حدثنا يسير بن عمرو قال قلت لسهل بث حنیف‌هل سمعت النببى ”ص 
يقول فى الخوارج شيئا قال سمعته يقول واهوى بيد » قبل العراق يخ سيج 
منه قوم یقروٴن القران لايجاوز تراتبہم يمرقون من الاسلام مروق السهسم 
من الرية 9۰ا 


۱ وقد اورد بن حجر عد 4 روايات عن الصحابة تصف‌الخوارج بانهمشرار الخلسق 
والخلقة وانہم ابغض‌خلق الله وانه يقتلهم خير الخلق والخلیقہ وهی روايات كثيرة ‏ 0 
ثم ارود اسما* طائفة منألعلماٴ الذ ین كفروهم كالبخارى حيث قرنهم پالملحد یسسسسن 


وافرد عنہم المتأولين بترجمة وذ لك صرح القاضی ابويكزالمربى فيما یذ کر أبن حجر 





)0 صحیح البخاری ج ۸ص 5ه ۵۲ وقد أورد مسلم هذ » الاحاديث وفیپا 
اختلافغی اللفظ وروايات اخری انظر صحیح مسلم ج ۳ ص۹ ٠١‏ ۱ء 
0( انظرفتع الباری ج ۱۲ص ۰۲۸۲ 


سے ۸۳١س‏ 





حیثصن بكفرهم فى شی الترمذى رتال ان هذا هو الصحیح مستندا الى قولد۔۔۔-۔ےے 
"ص" يمرقون من الاسام وبقوله ” ولأقتلنهم قتل عاد وفى لفظ ثمود ولحكمهم على 
من خالفمعتقد هم بالكفر والتخليد فى النار فكانوا هم احق بالاسم منهم ويقول سه 
* هم شر الخلق والخليقة ولایوصفبذ لك الا الكفار ولقوله انهم ابغض الخلق الى 
الله تعالى < (1) 


ومثله الشيخ تقى الدين السبكى حيثيرى ان الصحيح هو القول يكفريهم 
وذ لك بسبب قولهم: “ بتکفیرہماعلام الصحابة لتضمنه تكذيب النبى ” ص ” فى جا 
لهم بالجنة » ركذا القرطبی نقد قال فى المفہم ” والقول بتكفيرهم اظہر فی الحديث 


وقال ايضا " فملى القول بتكفيرهم يقاتلون ويقتلون وتسبى اموالہم وهو 
قول طائفة من اهل الحديث فى اسوال الخوارج وعلى القول بعدم تكفيرهم يسلك 
بم مسلك اهل البغى اذا شقوا المصا رنصوا الحب “ 8 وهذا يدل على انه 
غير جازم بالحكم فیہم وان كان یری ترك تكفيرهم أسلم لقرله ” ماب اله رساب 
خطر ولانعدل بالسلامه شيئا  ”‏ ونقل اين حجر ايضا عن صاحب الشفا قرله 
* وكذا نقطع بكر كل من قال قولا يتوصل به الى تضليل الامة او تكفير الصحابة* 0) 


(۱ ۲۰) نقلا عن فتح الباری ج ۱۲ ص ۰۲۹۹ 
0( نقلا عن المصد ر الساپق ص ۰۳۰۱ 
9() فتح الباری + ۱۲ص ۰۳۰۱ 


0( المصد ر السایق ص ۳۰۰ ٠‏ 





A مس‎ 


ثم قال * معکاه صاحب الروضة فى کتاب الرد ة عنه واقره * () 





ویروی ابن الجوزی کثیرا من مذ امهم ثم ارود حدیثأبسند ینتہی الی‌عبد الله 
بن ابی اوفىقال * سمست رسول الله * ص * یقول الخوایج كلاب اهل النار* © 

وتال الماطی " جا* رجل الى طاووسمن اهل الجند فقال يا آبا عبد الرحمن 
على غزوة فى سبیل الله فقال عند ك هوللا* فاحمل على هوللا* الخبثاٴ فان ذ لك یسوٴد ی 
عنك  ”‏ وهذا يشير الى تكفيرهم ۰ 


ولقد ادعی الملسطى اجماع الامة على تكفير الخوارج فقال مخاطبا لهم ” وانتم 


باجماع الامة مارقون خارجون من دين الله لااختلافبين الامة فى ذلك ” © 


وقد انكر عليه الطالبى دعوى الاجماع هذ » بانه من الصعب أن يثبت زعه 
الاجماع على اكفار الخوارج * ( وسن كفرهم ایضا ابو المظفر شاهفور الاسفرایی_ستی 
فيما ذکرہ عنه الطالبی ایضا وذلك لانہم ” کفروا الصحابة ” " يجنم ( یع۔۔سسسنی 
الاسفرايينى ) بان من كان اعتقادہ كاعتقاد هم فانه لاشبہة تمترض اهمل الديانسة 
فى خروجەعیٰ الملة * ) وهذا هو رأى الزيد يه جمیعا فيما ينقله الطاالبى 
عن الشيخ المفید بقوله ” ميصي الشيخ المفيد بأن الزيد يه قاطبه مجمعهعلى 


(۵ البصدرالسابقص ١٠۴۳ء ٠‏ 
 (‏ تلبیس ابلیس ص١۹‏ * قال ابن تيمية بعد ان ذكر الحدیث ” قال الاسام 
احمد صح الحديثفى الخوارج من عشرة اوجه مجموعة الرسائل ج٥‏ ص۱۹۷ 

00 التنبيه والرد ص ۱۷۲ ۰ 
9( المصد ر السابق ص > ۰۵ 
(ه) آرا“الخوارج ص ۰۲۱ 

٠ ٢٢ص المصدر السابق‎ ٩ 





ان الخارجين على الامام على بن ابی طالب كفار يسبب خروجهم عليه وانہم مخلسسد ون 
فى النار* )٩‏ وهو اعتقاد جع الشيعة فى الخوارج الذین خرجوا على على رض سى . 
الله عنه وفى هذ! يقول ابن ابی الحديد ” راما الخوارج فانہم مرقوا عن الدين بالخبسر 
النبوى المجمع عليه ٭ ولايختلفاصحابنا فى انهم من اهل النار* © ثم يصح بأن 
الخوايج والمعتزله على اتفاق فى كل السائل ماعدا خروجہم على على فهو الفسارق 
فیماا بیئہم وهو الذى احبط اعمالهم عند “كما فى قوله " ولاريب ان الخواج انما 
برى* اهل الدين والحق منہم ب يعنى باهل الدين والحق الممتزلةسلانہم فارقوا 
عليا ويروا منه وماعد | ذلك من عقائد هم نحو القول بتخليد الفاسق فى النار والقسول 
بالخريج على امراٴ الجور وغير ذلك من اقاولہم فان اصحابنا يقولون بها ويذ هیسسسون 
الیہا فلم ییق مايقتضى البرا*2 منهم الابراءتهم من على * ا 


وقد ارجح على يحبى معمر الاباضى کل ماجاٴ من احادیث المروق الى المرتدين 
الذين خرجوا على ابی بكر رضى الله عنه بقوله” فان احادیث المروق اذا صحست ب 
لايكون المقصودەبنہا الالأصحاب الثورة الاولى آلكك الذين خرجوا على خلافة ایسسسی 
بكر منكرين للشريمة أو لأصل من أصولها ” 9) 


فپو يشك فى صحة احادیث المروق وعلى فرض‌صحتہا ‏ حسب تعبيرة فانسه 
بانها وارد ة على المرتدين فى زمن اہی بكر رضى اللهعنه لم ارى فيما تیسر له قراء شه 


)0 المصد ر السابق ص ۰۲۳ 

0 انظرشيح نبج البلاغة ج ١‏ ص٩۰‏ 

00 المصد ر السابق ج ه ص ۱۳۱ ۰ 

9( الاباضية فى موكب التاريخ ص ۲۹ + ٠١‏ 








A1‏ سم 


ان احدا قد قال بهذا سواه ٠‏ 


ثم ان مافى الاحاديث من أوصافالخوارج من كثرة قراءتهم للقرآن وتعمقہسےم 
فى العباه 2 لاینطبق على هرثلا* المرتدين ٠‏ 


وقد ذکر الشاطبى عدة آی تا فی ذم البدع وسوٴ منقلب اصحابہا " وذكر 
عن بعش السلفانه اولها على الخوای ) ویذکر انه حینما وتابواما مق علی سبعیسن 
رأسا من الخوارج قتلوا فنصبت رواسهم انه وصفهم بانیم كلاب جہنم فيما يروز هشه 
ابوغالب واسمه حرور قال ” كنت بالشام فبعث المپلب سبعین رأسا من الخسوارج 
فنصبوا على د رج د مشق نکنت على ظهر بيث لی غمر اوو أمامة فنزلن فاتبمته لما رقف 
عليهم د معت عيناه وقال ” سبحان الله مايصنع السلطان ببنی آدم ‏ قالہا ثلاشا - 
كلاب جہنم كلاب جہنم شرقتلى تحت ظل السماء ‏ ثلاث مرات خیر قتلى من قتلسوه 
طوبى لمن قتلهم او قتلوہ ثم التفت الى فقال ابا غلب انك بارش‌هم بها كثير فاعاذ ك 
الله منهم قلت رأیتك بكيت حين رأیتہم قال بكيث رحمة .حين رأیتہم كانوا من اهل 


الاسلام 000 


وفيما ینسب الى الامام على انه فسر قوله تعالى ” قل هل ننبئكم بالاخوین اعمالا 
الذين كل سعیہم فى الحياة الد نیا وهم يحسبون انهم يحسنون صفما 04 با لهسم 
الحرورية * © 





)00( الاعتصام ج ١‏ ص ۵۲ ب 1۸ء 
۳( المصد ر السابق ص © ۰۵ 
6 المصد ر السابق ص 1۵ ٭ 


ب ۸۷ س 


. ویصفہم الشپرستانی بقوله " فم المارقة الذين قال فيهم (یعنی الرسول 
"ص") سيخرج من ضثضشی هذا الرجل قوم يمرقون من الدين كما يمرق السپم 
من الربية ۰ () 

وسن كفرهم ایضا الدبيسى فى رسالتسه وذ لك يسبب تكفيرهم بعض الصحابسة 
وما اعتقدوا من اعتقاد ات ثم قال ” وفى شر العقائد من قذفعائشة رضى الله عنب| 
فهو كافر ومن انكر شفاعة الشافعین یوم القيامة فهو كافر ٭ وفى محي ط البرهان من انكر 
الجنة او النار او القيامة أو الصراط او الميزان اوالصحافالمکتویة فهو كافر ركذا سن 
قال بخلق القرآن فهوكافر * © 


واحب هنا ان اقول بأن من تشكك من الملما فى كفر الخوارج عموما فاننه 
لايشك فى كفر بع ض الفرق منهم ٭ 
فالبدعية من الخوارج قصررا الصلاة على ركعة فى الصباح وركعة فى المسا* ٠‏ 
والميمونية اجازت نكاح بعض‌المحارم التى علم تحريمها من الدين بالضرورة ء شم 
زاد ت فانکرت سورة يوسفائها من القر آن ٠‏ 

وفى ھوٴلاٴ یقول ابن حزم " وقد تسی باسم الاسلام من أجمع جميسسع 
فرق الاسام على انه لیس‌مساما مثل طواقمن الخوارج غلوا فقالوا ان الصلاة ركعسسسة 
بالغد اة وركمة بالعشی فقط » وآخرون استحلوا نام بئات البٹین نات البسات 


وبنات بنى الاخوة وپنات بنى الاخوات » وقالوا ان سورة يوسف ليست من القران  ٥‏ 





.)0( الملل والنحل ج ۱ ص ۰۱۱۵ 
0 فرق الشیمة والخوارج وتکفیر غلاتہم ص ۲ وانظر ص ۱۳ » ص ٠۲١‏ 








TAA — 


وآخرون منہم قالوا يحد الزائی والسارق ثم یستتابون من الکفر فان تابوا والا قتلوا () 
ولاشك ان هذا كفر صريح لايحتمل ای تأويل ولایقل عنہم فى الكفر فرقة الیزید يسسة 
فان امامہم يزيد بن ائيسه ٭ زعم ان اللمسيبعث رسولا من المجم وينزل عليه كتاببا 
من السماٴ يكتب فى السما ه وينزل عليه جملة واحد 6 فترك شريعة محمد ود ان بشريعة 
غيرها وزعم ان ملة ذلك النبى الصائبة وليس‌هذ * الصائبه التى علیہا الناس‌اليسم 
وليسهم الصائبين الذين ذكرهم الله فى القرآن ولم يأتوا بعد © * 


ویذکر البغد اد ی نيزيد ” كان مع هذ » الضلالة - يتولى من شد 
لمحيد اص" بالنبوة من اهل‌الکتاب وان لم ید خل فى دينه وسماهم بذ لك مومنیسن 
رعلى هذ | القول يجب أن يكون العیسویه والموشكانيه من الیہود موامئین لانم 
اقروا بنبوة محمد عليه السلام ولم يدخلوا فى دينة " 29 وهذا تناقض ظاهر من يزيسه 
اذ کیفیشہد بالایمان ویتولی من شهد لمحمد "ص" بالنبوة من اهل الکتاب وهو للم 
یدخل فى الاسلام بل بقی على دینه » ولہذ | صدق عليه قرول البشدادی " ولیس 
جائز ان يعد فى فرق الاسلام من يعد الیپود من المسلمین ز وكيفسعد سین 
فرق الاسلام من یقول بنسخ شريعة الاسلام ۶ 8) 
وسمایجد ر ذكره ان هذ *.الفرقه قد عد ها الاشعرى والبغد اد ی والشهرستانی 
وابن حزم من فرق الاباضية وان الاباضية منهم من وقفغى يزيد ومنپین يرى" سے 


وجلہم :رأ منه * هکذا یقول الاشعری ویقول البفد اد ى " ركان على رأى الاباضية 


() الفصل ج ۲ ص۱4 وانظر الفرق بين الفرق ص ۲۸۰ ه ۲۸۱ رسالة الد بسی ص۹ ۲ 
 0(‏ الات الاشمری ج ۱ص ۱۸ الملل والتحل ج١‏ ص۱۳۹ وانظر الفصسل 
ج ٤‏ ص۹٩‏ ۰۱۸ 
0 الفرق بین الفرق ص ۰۲۸۰ 
9) المرجم السابق ٭ 





ب ٦۸۹‏ سم 


من الخوارج ثم انه خرج عن قول جميع الامة ” ويقول ابن حزم ” قال ابو محسسد 
الا ان جميع الاباضية یکفرون من قال بشی* من هذه المقالات ویبرأون منه ویستحیلسون 
د مه وماله " ومن هنا رأينا على يحبى مر يرد على ابن حزم بسبب نسبته هذ “ الفرقة 
الى الاباضية ویشنم‌علیه بإنه کیفساع له نسبتها الى الاباضية مع انها تعتقد اقوالا تخرجہا 
الى الكفر ثم كيفساغ له ان يجعلها من الاباضية وهو نفسه يقول ان الاباضية سردا 
وتستحل منها الدم والمال () ۳ 

ال 


والحقيقة ان ابن حزم انما ذکرا قبله كتاب المقالات مع انه لامانم فى الواقع 
من أن تنبت هذ » الفرقة قة فى احضان الاباضية ثم تنحرفغی عقائد ها وتخرج عن آرائبا 
وقد كفر البند اد ى فرقة الازارقة حيث یجملها مع الفرق الخارجة عن الاسام كاليزيديه 
والميونية فبعد ان ذكر احد اشهم قال ” واکفرتہم الامة فى هذ البدع التیٰ احد ثوها 
بعد کفرهم الذى شارکوا فيه المحكمة الاولی فباو"! بكفر على کفر کمن ہاٴ بغضب على 
غضب وللكافرين عذاي مہین * © 


٦ 


ومن اشہر بدعہم انكارهم حد الرجم على المحدين " اذ ليسفى القسرآن 
ذكره” 27 بینما هوثابت بالس:ة من اقوال رسول الله ”عن ” وافعاله وليه 
مضی الصحابه ۰ 


ان الله بث محمد | گے" ص” بالحق واسسزل 
عليه الكتاب فكان مما ال الله آية الرجم فقرأناها وعقلناها ووعیناضاظذ | رجم رسول الله "ص" 


وقد قال عمر رضى الله عنه 





0 انظر الاباضية بين الفرق الاسلامية ص٤٦ ٠‏ 
0 الفرق یین الفرق ص ٠45‏ 


۷۳ انظر مقالات الاسلاميين جا ص ۱۷۲ الملل والتحل ج١‏ ص ۱ ۲ ۱ ٠‏ 
الفصل ج ٤‏ ص۱1۸۹ 








سے C١‏ س 





ورجمنا بعد ٥‏ فأخشى ان طال بالناس‌زمان ان يقول قائل والله ما نجد آية الرجسم 
فى كتاب الله فیضلوا بترك فريضة انزلا الله ۰ © 





فتكون هذه الاية القی ذكرها عمر بن الخطاب رضی الله عنه مما نسخ 0 
ثلاوته وبقى حکیسه ٠‏ ۱ 

هذ * هى اقوال العلماٴ الذين کفروا الخوان ار كفروا بعض فرقهم وتلك هی 
مبررات تكفيرهن لهم وترجع هذ المبررات الى ما اتصفبه الخوایج من مروق عن الدیسن 
كما وصفتهم به الاحاديث النبوية ولما ورد من قول الرسول " ص " ولاقتلنهم قتسسل 
عاد وفى لفظ ثمود ولحكمهم على مخالفیہم بالكفر والتخليد فى النار ٠‏ 

ركذ | تكفيرهم اعلام الصحابة رضوان الله عليهم ومحاريتهم عليا رضى الله عضه 
وكذ لك نکرانهم لكثير مما ورد من اخبار الاخرة ثم لما تمیز به بعضهم من آراء تخرجہسم 
عن الاسلام صراحة كالبدعية » والميونية والزيدية * ٠‏ ۱ 

والواقع ان الحکم علیہم بالکفر لم یکن من قبل علماء السلفوموٴرخی الفرق 
فقط وانما حكم به بعضهم على بعض‌ایضا ولا سیما ماحکمت به فرقة الاباضية على 
غيرها من الفرق كما سنری + فلقد كانت لهذ * الفرقة مواتقعد ائیة من كثير من فسسرق 
الخوان غير المحكمة فانپا تتولا .ها وتترضی عنہا وتمترها سلفہم الصالح اما ماعد اها 
كالازارفة والنجد ات والصغیة وفیرهم فانها هى الفرق الخارجية حقيقة فى نظرصسسم 
ولپذ ا فقد کفروهم ود ارت بینہم وبين هذ “ الفرق المعارك الد امية فی بعض‌مراحلهسم 


٠ التاريخيه‎ 





)0 صحیح البخاری ج ۸ص 1 ۰ 





اهل الضلال والتقول على الله بالكذب ومن المستحلين لكل ماحرہ الله من دسا" 
المسلمين واموالهم واعراضہم كما يصفونهم وانہم أول من خالفاعتقاد اهل الاستقامسة 
( ای الاباضیة) رانہم اول من شق عصا المسلمين وفرق جماعتهم يقول عنهم صاحسب 
كتاب الاديان بعد ماتقدم من اوصافہم " ممما اضلہم الله به واعی ابصارهسم 
نهم انزلوا اهل القبلسة بمزلة حرب رسول الله "ص ” بمنزلة اهل الشے۔...سرك 
واهل الاوثان ” الى ان يقول " فترك نافع ابن الازر.ق واتباعه كتاب الله وس 
نبيسه وخالفوا سيرة المسلمین قبلہم  ”‏ ولايقل عنه فى تكفير الازارقه الورجلائسی 
فقد جمل الاحاديث الواردة فى المارقة على الازارقة وانبالمارقة حقيقة ” 9) 
ابا موقفہم من النجدات : فان هذه الفرقة لم تكن عند هم احسن الا 
من سابقتہا فقد تناولها صاحب كتاب الاديان المتقدم بالنقد وذكر احدائهببا 
التى احدثتها فى الدين ٭ وان نجدة ذاته ٠‏ قد انتددل امورا لم يأذن الله ٠‏ 
بہا ولم يرها المسلمون قد ابتههامورا شرعہا له الشيطان وہنہا له ” ولم يزل عدو الله ' 
نجد ه يبتدع القول حتی نقم عليه اصحابه فقتلوه ثم تفرقوا فيما بینهم " ویقول فیہسصسم 
وفی الازارقه جمیعا ” والکل منهم والحمد لله ضال مضل جار .ید عن السبیل * 6 
ومظلهم الصغریة عند صاحب وفاٴ الضمانة فائہم عنده هم المتسود ون باحادیسسث 
المروق ولاتصد ق الا عليهم مع انه يذكر ان الاباضيةوالصغرية کانوا يدا واحدة فى 
النهر وان حتی احدثوا استحلال دما" واموال اهل المعاص:ترکوهم وذ لك فى قولسسه 
” وکان الصغریة مع اهل الحق منا فى النهروان » ولما ظهر منہم استحلال ددماء 





»( انظر کتاب الادیان والفرق ص ۱/۹۹/۹۷ ۱۰ 


0 انظر الد ليل لاهل العقول ص ۰۳۰ 
0 کتاب الادیان ص ۱۰۱ ۔ ۰۱۰۲ 


اف 








س 4 


اهل التوحید واموالہم بالكبائر او بالمعاصهاجروهم وفارقوه * ( 

واحاديث المروق التى اورد ها الموالفمشہورۃ لاحاجة الى اءادتبا 
هنا الا انه لیذ کر حديثا استشہد به الموالفكتبرير لحیہم الصفرية وهو قول 

” قال "ص" تكون أمتى فرقتين فتخرج من بینہما مارقڈ يلى قظہم ولاه 
بالحق ” ثم قال " ومازال اصحابنا من اهل عمان ن يقاتلون الصفرية؟ 

ومثل تلك الفرق فى الضلال عند الاباضية فرقةالاعسمية اتباع زياد بن الاعسم 
فيذكر صاحب كتاب الاديان انه خن ناقما على الازراقه والنجديه والعطهمة 
ويلعنهم ثم تابعهم فى امور اهلكه الله بها ٭ 

۱ * منهااته اعتبر حرب اهل القبلة كحرب رسول الله مع اهل الائشان 
وانه یری قتل قومه سرا وعلائیه وانه تابع الا زارقه والنجد ي“ والعطوية على اعظسم 
مااستحلوا من الجور فتابعة على ذ لك من تابعة حتی هلك رلم یزل الشیطان يزين 
لهم حتی صیرهم شيعا مفترقین یقتل بعضهم بعضا ویستحل بعضهم حرمة بعسسض 
زشهد بعضہم على بعض‌بالشك " ونحو هذا قال ایضا فى فرقة العطوية اتبسساع 
عطية بن الاسود المنشقة عن النجد ات * ۳( ۱ 

هذا آخر بائیسر لی ذكره فی الرأى الاول وهو القول بتکفیرهم » والان 
سنعرض اقوال الذین قالوا بعد م تکفیرهم ۰ 





0( وفا* الضمانة ص ۲۲ - ۰۲۲ 


() - المصدر السابق ص ۰۲۳ 
6 كتاب الاديان ص ۰۱۰۳-۱۰۲ 








٦١ سے‎ 


ب : الحكم بعدم تكفير الخوارج 





یر ی اصحاب هذا الرأى ان الاجتراٴ على اخراج احد من الاسام 
امرغير هين نظرا لما ورد من نصوص‌تحذ ر من مثل هذا الحكم اشد التحذير : الا 
لمن عرفمره الکفر بقول او فعل فلا مائع حينئذ من تكفيره اذا لم یکن له تأمل 
فيما ذهب اليه ٭ ولهذا احجم كثير من العلما* عن اطلاق هذا الحکم یقول القاضى 
عياض ٠‏ 


” كاد ت هذ » المسألة ( اى مسألة تكفير الخوارج ) تكون اشد اشكالا عند 
المتكلمين من غيرها حتى سأل الفقيه عبد الحق الامام ابا المعالى عنها فاعتذ ر بسأن 
ادخال كافر فى الملة وأخراج مسلم عنہا عظيم فى الدين قال ۰ وقد توقفةر 
القاضى ابو بكر الباقلانی : وقال ولم يصرح القوم بالكفر وانما قالوا اقوالا توادی السى 
الكفر” ا ويقول القرطبى ” وباب التفكير باب خطر ولاد.دل بالسلامة شيعا * ) 

واهل هذا الرأى وان کانوا قد تورعوا عن تكفيره. على العموم الا انهم 
مختلفون فی حقيقة امرھم فمنهم من یری انهم وان کانواغیر .ذا رجين عن الاسام 
لكنهم فسقه لانهم قد شهد وا ان لا اله الا الله وان محمد أ..سول الله ثم طبقسوا 
بالفعل ارکان الاسلام وهذ | يمنع من تكفيرهم أو الحاقهم بمن لايقر بذ لك وتفسیقہسم 
انما كان لما عرفعنهم من تكفيرهم المسلمين واستباحة دمأعهم وأموالهم وهذا السرأی 
. هو لاكثر اهل الاصول من اهل السنة فيما يرويه ابن حجر بقولہ : ” ود سسسب 





() فتح البارى ج ۱۲ص ۰۳۰۰ 
0 نقلاعن البصدر السابق ص ۰۳۰۱ 





١۹٤۹ س‎ 


اك ألاصول من اهل السنة الى ان الخوان فساق وان حكم الاسلام يجرى عليهم لتلفظہم 
بالشهاد تين ومواظبتہم على اركان الاسلام وانما فسقوا بتكفيرهم المسلمين مستندين 
الى تأويل فاسد وجرهم ذلك الى استباحة دماٴمخالفیہم واموالهم والشهادة* 
عليم بالكفر والشرك ” (ا* وذ هب البعض‌الاخر من القائلین بحد م تكفيرهم الى 
ان الخوارج فرقه كبقية فرق المسلمين وانہم وان كانوا على ضلال فان ذلك لایخرجپسم 
عن جملة فرق المسلمين التى وجد لہا حسنات واخطاٴ وهذا مايقوله الخطابى 
فيما يذكره عنه ابن حجر جازما بأ نهذ | الحكم ( ای عدم اخراجهم عن الاسلم ) 
امر مجمع عليه لد ى علماٴ المسلمين وذ لك فى قوله ” اجمععلما* المسلمين على ا نالخوارج 
مع ضلالتہم فرقة من فرق المسلمين واجازوا مناكحتهم واکل ذبائحہم وانهملایکشسسرون 
ماد اموا متمسكين بأصل الاسلا * 9) 

ٹل الخطابى ابن بطال فقد قال أيضا * ذهب جمهور العلماٴ الى 
ان الخوارج غير خارجين عن جملة المسلمين " ۹ ثم استشہد يماروى عن علسسسى 
حين سثل عن اهل النهر هلكفروا ؟ فقال من الكفر فروا ” ولكن ابن حجر 
يشك فيما يظهر فى صحة هذ | القول عن على ويرى انه على فر صحته فانه يحل 
على انه لم يكن قد اطلع على معتقد اتم التى اوجبت تكفيرهم عند من يراه * 0) 

یوید ماذهب اليه ابت ابطال ما اخرببه الطبرى " بسند صحیح عن 
عهد الله بن الحارث عن رجل من بنی نضرعن على وذكر الخوارج فقال " ان خالفسوا 
اما ماعد لا فقاتلوهم وان‌خالفوا اماما جائرا فلاتقاتلوهم فان لهم مقالا * (8) 


() » () فتع البارى ج ؟١‏ ص٠٠؟ ٠‏ 
( لثم (0)نقلاعن المصدر السابق ص ۰۳۰۱ 








ے ۹۵١س‏ 


ويروى ابن ابی الحدید عن على رضى الله عنه روايات تفيد انه كان لایسری 
كفر الخوارج ولا استباحة دمائهم ومنها قوله ” لاتقاتلوا الخوارج بعدی فلیس‌سسن 
طلب الحق فاخطأه کمن طلب الباطل فاد ركه " ثم قال ابن ابی الحديد فى تفسيسره 
" قال الرضى رحمه الله یعنی معارية واصحابه ” وقول ابن ابی الحديد ايضا 
عن الخوایج ” ولهم فى الجملة تمس بالدين ومحاماة عن عقید ة اعتقد وها وان أخطأوا 
فيها ۰۰۰ ولاريب فى تلم الخوایج بالدین * () 

ونلاحظ على ابن ابی الحديد هنا اه عند ما يحكم علیهم حين خروجپم 
على الامام على يرى بانہم من اهل النار * 

ومن الذين تورعوا عن تكفيرهم ورأى أن حكمهم هو حكم غيرهم من الضسرق 
الاسلامية الشاطبى فهويرى ان الخوارج غير كافرين مستندا فى حكمه هذا الى 
ماورد من روايات عن السلفوخصوصا ماکان من موقفعلى أبن ابی طالب رضى الله 
عنه وكذ | عمر بن عبد المزيز رحمه الله حيث عاملوهم معاملة اهل الاسلام یقول الشاطبی 
فى هذا :ب 

وقد اختلفت الامة فى تكفير هر*لا* الفرق اصحاب البس العظی ٩‏ ولكسن 
الذى يقوى فى النظر وبحسب الاثر عد م القطع بتكفيرهم والد ليل عليه عمل السلف 
الصالح میہم ” ثم استشهد ہما جرى لهم مععلى وعمر بن عبد المزيز قال " فا سه 
لمااجتمعت الحرورية وفارقت الجماعة لم یہیجہم على ولا قاتلہم ولو كانوا بخروجهس م 
مرتد ين لم يتركهم لقوله عليه الصلاة والسلام من يدل دينه فاقتلوه ۰۰۰ وعمرين عبد المزيز 





)0( شرح شهج البلافة ج ه ص ۷۸ ه ولا + ` 





س ا تب 


ايضا لما خرج فى زمانه الحروریة بالموصل امر بالکفعنہم على مائمر به على رضسی 
اللدينه ولم يعاملهم معاملة المرتدین * 9 ۱ 

ولمل الشاطيى رحمه الله يشير ہما ذکر* من ان عليا لم یپیجهم ولم 
يقاتلهم أنه لم یتس الى قتلهسم أول الامر بل قال بان سوفيعاملهم معاملة 
حسئة فلا يمنعهم المساجد ولایحرمہم الفيى* ماد امت ایدیہم معه وماد اموا لم 
يرتكبوا محرما ولكنهم حين خرجوا وقتلوا ابن خباب وفیره حاریہم فى معركة النهسروان 
الشهيرة حتى افناهم ۰ ومن الذين اعتبروا الخوارج فرقة اسلامية کغیرھامن الفسرق 
الاخرى الشافعى نيما يتقله عنه الطالبى بقرله * راما الامام الشافعی فانه لم يفسرق 





بين مذ هب الخوارج وبين غیرہ من مذ اهب الفرق الاخری فى عدم التكفير بہا * () 
والقول بعدم تكفيرهم هو رأى شيخ الاسلام أبن تيمية فقدورد: حول الحكم 

على الخوارج نقاشا طويلا خلس‌بنه الى انهم ليسوا كفارا ولا مرتدين واننا صم 
فئة باغية واورد حججا على صحة مايرا“ فى هذا الحكم بما جرى لهم معوعلى 
وابن عباس‌وفیرهما من الصحابة الذين لم يحكموا برد تهم بل عاملوهم معاملة 
المسلمین خصوصا حين انتہت تلك الحرب التى اشتعلت بينه وبينهم فى النہسروان 
فهو كما يقول " لم یسب لهم ذریة ولاغنم لهم مالا ولاسار فیہم سيرة الصحابة فى 
المرتدين كمسيلمة الكذ اب وامثاله بل كانت سيرة على والصحابة فى الخض سورج 
مخالفة لسيرة الصحابة فى اهل الردة ولم ینکر احد على على ذلك ٭ فعلم اتفاق 
الصحابة على انهم لم يكونوا مرتدين عن ديسن الاسلام * © 





)0 الاعتصام ج ٢ص٦۰۱۸‏ 
0( نقلاعن آراء الخوان ص ۰۲۱ 
۳( منهاج السنة ج ۲ ص 1۰ - 1۲ ۰ 





سس ۹۷ے 


ويذكر ان عليا لم يحاربهم لانهم کفار وانما حاريهم لدفع ظلمہم وبغيهسم 0 
اطم اوردہ رحمه الله * 

ولكن ابن تيمية وان لم يقل بكفرهم لكنه یمتیرهم من شرار الخلق وسن يجسب 
قتالہم وهذا رأى كثير من علما* المسلمين وان كان هناك من لايرى وجوب قتالب م 
فقد كان الحسن البصرى ینہی عنوقاتلہ الخوان - فيما يبدو فقد اتاه يهل 
فقال له ”یا ابا سعيد ان هوالا* استنفرونی لاقاتل الخوارج فماترى ؟ فقال " ان 
هوللا* اخرجتہم ذ نب هوللا* » وان هوٴلاٴ يرسلونك تقاتل ذ نيهم فلا تكن القتیسل 
منہم فان القوم اهل خصومة یم القيامة * © 

وقال خريم معظما قتال الخوان وناهيا عن حربهم نيما ينقله الملطی عنه : 

ولست بقاتل رجلا یصلسسی على سلطان آخر من قيهش 


له سلطانه پعلی ذئيسكى-202 معاق الله من سفه وطيش 
ااقتل مسلما فى غير ذنسسب فلست بنافعی ماعشت ءيش ى © 


وقال‌مروان بن الحکم لایمن بن خریم الاتخرج تقاتل ؟ فقال ان ابی وعسی 
شهدا بد را مع رسول الله ” ص ” وانهما ء ہد! الى ان لا اقاتل احدا یقول لا اله 
الا الله فان جيتنى ببراءة من النار » قال اخرم فلا حاجة لنا نيك * 9) 


)0 انظر مجموع فتاوی شيخ الاسلام ج ٣‏ ص ۲۸۲ ه ص ۲۵۲ ه ص ۰۳۵۷ 
(8) ی () ٭ 9) انظر التنبيه والره ص ۱۷۰ ٢١‏ ۱۷۱ 





والواقع ان الحک بتكفير الخوارج على الاطلاق فيه علو وان الحكم بالتسویسےۃ 
بینہم وبين غیرهم من فرق المسلمين فيه تساهل » يغالى من يكفرهم جميعا لانپسم 
لم يعلنوا الکفر بل هم كما هو المعریفعنہم اه لعيساد ة وتهجد وصوم ٠‏ ثم انہہسسم 
لع يعاملوا مت الامام على والصحابة معاملة الکفار او المرتدیت وما انحرفوا فيه عن الحق ٠‏ 
من آرا* ومواقفواحكام انما كان بناء عن تأويل تأولوا عليه الآيات والاحاديث » وسسسع 
انه تأویل فاسد الا انهم لم يتعمد وا به الكفر ولم يسعوا به الى هدم الاسام 
بل طلبوا الحق كما قال الامام على فاخطوءء اللہم الا من انکر مهم ماهو معلسسسوم 
- من الدين بالضرورة ومع ذلك فانه يقصر او يتساهل فى الحكم عليهم من یری انہسسم 
کفیرهم من فرق المسلمين الاخرى لانہم سفاكون للد ما یستمرضون الناس‌استعراضا 
دون تمييز بخلاف الفرق الاخرى التى لم يستحل اصحابہا من دماٴ المسلمين واموالهم 
ما استحله الخوارج ۰ وقد مرينا ساقاله العلما' فى حكءبم عليهم ب وهوكسا 
رأينا لم يكن حكما قاطما من جانب واحد بل انهم اختلفوا فيه اختلافا بينا متمارضا 
ومان اك الا لخطورة امر التكفير من جہة وغموض امرهم من جہة اخری حيث جمعوا 
بين المتناقضات فى سلركهم مع الله ومح‌خلقه » وفى رأبى ان لایعمع الحكم 
على جمیع الخوارج بل يقال فى حق كل فرقة بماتستحقه من الحكم » حسب قرم | 
او بعد ها عن الدين وحسب مایظہر من اعتقاد اتہا وآرائها ٠‏ اما الحکم علييم 
جميعا بحكم واحد مدحا او ذما فانه يكون حكما غير دقيق لان الخواری كما مر بنا 
لم يكونوا على رأى واحد فى الاعتقاد بل مهم المعتدل وهم المغالى يقول ابن حزم 
* واقب فرق الخوارج الى اهل السنة اصحاب عبد الله بن يزيد الاباضى القسزارى” 
الكوفى وابعد هم الازارقة ” 217 اويقال ان من انطبقت عليه تلك الصفات التى ورد ت 





(() الفصل ج ٢‏ ص ۱۱۲ ٭ 





سے ١۹۹‏ سے 





فى الاحاديثبذ مهم كان حكمه انه مارق عن الدين وفى حكم الکفار واما من لم تنطبسق 
عليه تلك الصفات وذ لك باحتمال ان يكون الشخصدخل فى مذ هبهم بقصد حسسن 
من اعلاٴ كلمة " الله فى الارضاو من ایقافحکام الجور عند حد هم او يكون الشخص 
مخد رعا بهم او له ای تأويلكان فان هذا لاينبغى التسرع فى تكفيره خصوصا وهو 
يدعى الالتزام بجميع شرائع الاسلام * 
اما تكفيرهم بسبب خروجهم عن طاعة الحكام سواء كان ذلك الخروج بحسسق 

او يغير حق فهذا لایخلو منه زمان او مكان ٭ فان كان الخروج بحق كأن يغير 
الحاكم الحكم بما انڑل الله ويستبدل به قانونا من وضع البشر » اوكان من محسض 
هوا فہذا لايقال فى حق الخارج عليه ای لوم » راما ان كان الخرج بغیر حسسق 
بل كان لمجرد اغراض وارتكب فى ذ لك الخروج مايوجب تکثیر صاحبه فهذا هو الذى 
يقال فيه انه عا ص وخارج بغير حق ویجب على الامة حينئذ ارجاعه الى الحق والوقف رف 


فى وجهة * 








مت Ds“‏ ہہ 


الخامة 


وقد ا من دراستی للخواج الى أحم النتائج الاتية دس 
أنهم م باتباو فرقة متميزة لہا را خاصة من هم لین خرجوا علی الاما 
عل على فى وقمة صفين بعد قضية التحكيم رامتد تاریخہم بعد ذلك من خلال 
فرقهم الحديدة وحركاتهم الثورية على الد ولة الاسلامية ٠‏ 
؟ ‏ تبين لی من دراسة كيفية خروج الخوارج على الامام على نتيجة لقبول التحكيسسم 
انه كان مکرها قى قبوله خلافا لمن ذ هب الى أنه كان برضاه ونتيجة لاتصالات 
شخصية بينه وبين معاویة: وأنه كان مكرها كذلك نی انابة أبى موسى الأشمرى 
عنه وان للتمذلك طعنا منه فى دينهء وتبين لی تسرأة الصحابة من الخد اع 
فى تلك القضية وتبراة الامام على یما اتہم به من الحه.ية القبلية والاعتسسد ا* على 
الخوایج فى موقمة النہر وان بد ون مبررات تدعو الو, ذلك ٠‏ 
- ظهر لی خدا من زعم أن الخوارج كاج أن يقضى عا .بم نہائیا فى موقعسسة 
النهوان حتى انقطمت الصلة بینہم ہین الفرق الخارجبة التى ظہسرت فو 
العصر الاموى والعباس » وينت أنه بقی من الخوان بعد موقعة النہسوان 0 
وفى بقية المناطق الا سلامية الاخری كثرة عد ده جعلت تاریخہم متصلا خلافكا 
لمن شك فى تلك الحقائق ٠‏ 
- انتهت الى أن ظاهرة الخری لم ترجع الى سبب واحد بل عملت علييا 
أسباب قريبة مباشرة وأخری بعيدة وانه كان لكل منها أثره نى "لك الظاهرة قسوی 














a‏ ۰ ۵ ہی 


- ظہر لی من دراسة حرکات الخواری أنهم لم یکونوامنظمین فى خروجہسم 

ولم تحكمهم قيادة حكيمة بقد ر ما حكسسهم التہور والاندفاع ٠‏ 
وان موق الد ولة منهم على العموم كان يتسم بالعنف وکان ينقصه المعاملسة 

بالحکمة والحسنى حتی للمعتدلين من الخوارج كأبى بلال وفيره» ولو تغسييرت 
المعاملة لكان ذلك عاملا فى صلاہم وحافظا لقوة الد ولة التى انبكتها معاركها ٠‏ 

3 بن ا للفرق الكثيرة التى تشعبت اليا الخوان يتضح لٹا أن كثرة هذه 
الفرق ترجع الى سرعة اختلافهم على بعضهم لاتفه الاسباب رکذ لك الى ما تأخذه 
على علماٴ الفرق من ولحہم بتكثير ما یذ کرونه من فرق الخوارج ونسبتها الى 
زعمائها حتى ولو لم تستحق تسمیتها كذ لك لقلتہا 

افتهينا من بحث خصائصهم الى أنهم كانوا. أهل .شجاعه وسرعة اند فاع 
بالاضافة الى ما تميزوابه من كثرة العبادة والزهد. والفصاحة وصدق فى الحديسث 
وصبر على الجسدل والمنازعة ٠‏ 


فى الباب الثانی , 


١‏ - رجحت أن الخوارج یقولون بالتحسين والتقبيح العقلیین وانهم لم يكونوا 
سواء فى تمسكهم بظاهر النصأو فى أخذهم بمبدأ التأويل رلم يلتزموا بأحسد 
هذين المنهجين بل أخذوا بکل منہما حسب ما یتتضیه تحقيق أهدافهم ٠‏ 

س انتہیت من د راسة آراء الخوايج -(ولا سيما الاباضيسة منهم)فى بحض‌مسائل 
الالبيات والسمعیات الى آنهم ينكرون زياد ة الصفات على الذات الالسپيسة 
ویو" ولون الصفات الخيرية ونکرون الروعية ويختلفون فى القول بالقدر وأئہسم 
ينكرون وود الجفة والنار الان وكذ لك ينكرون عذاب القبر والشفاعة وينكرون 
لحقائق الشرعية للصراط والميزان ورٴولونہا ٠‏ 


سص Oe ٢‏ اسم 


۳ - الخوان یعتہرون أن العمل جز' من حقيقة الايمان فلا يتم الا به وأن الاسلام 
والایمان عند هم بمسنی واحد وأن الایمان لا يزيد ولا ینقص‌الا عند الاباضسية 
منهم وأنہم وان اتفقوا مع السلففی اعتبار العمل جز من الایمان الا آنپسیم 
اختلفوا فى النتائج المترتبة على ذلك فيما يتعلق بحکم مرتكب الكبيرة ٠‏ 

٤‏ ب بينت خطأ ما يشاح عن الخواج أنهم جميعا يكفرون مرتكبى المعاصى كفر بلة 
بل هناك من یفرق بين الصفيرة والكبيرة وان الاباضية يكتفون بتکفیر العصاه کفر 
تعمة وأن اتحدوا معغيرهم فى القول بخلود العصاۃ فى النار وبينت مد ى اختلافهم 
فى كل ذ لك عن موقالسلففی هذه القضية ٠‏ 


٥‏ سبینت أن الخوارج يقولون بضرورة الامامة العظمى خلافا لما قيل غير ذلك وأن ما 
نسب الیہم من القول بعدم ضرورتها ہما کان رأيهم فى باد ی* الامر أو لبعض الغلاة 
من النجدات بد ليل أنهم لم يعملوا به بل على العکس‌من ذلك كان لہم ولا تم 
منذ تجمعہم قبل موقعة النهوان رتبين لی أن شروطهم فى الامامة شروط 
صحيحة وان خالفوا ما ورد من الاحاديثفى شرط الثرشية دون أن يعتيروا هذا 
الشرط ولو مرجحا وأنہم اختلفوا فى امامة المفضول رام يجز امامة المرأة الا 
الشسبيبية ٠‏ 


ظ 1 س پینت مد ى الخلاقبین الخوارج وأهل السسنة فى غلودم فى الخروج على الامام 
لادنی سیب ٠‏ 

۷ مخالفة الخوارج لاّل السنة فى باب الامر بالمعرفوالنبى عن المنكر انما هی 
فى قيامهم بذ لك على أى حال ولاى سبب د ون تقزير للمواقب المرتبة على ذ لك التضییر 
حتى فحلوا من المنكرات باسم تلك القاعدة أكثر مما أراد وا من الاصلاح ۰ 

۸ -ظہ'اختلاقالخوان فى حك التقیة والقمدة تحلیلا وتحرما 

1 بينت بالد راسة الوافیة من راقع مواق الخوارج وكلامهم غلوهم الشديد فى الحكم على 

مخالفيهم عموما ٠‏ وخالفتهم فى ذلك لهدى الاسلام ٠‏ 














~~ Def حص‎ 


٠‏ انتبيت الى رسض أقوال الیکٹرین للخرا مطلقا وکذ لك أقوال المكتفين 
بتفسيقهم أو تبر بعر مطلقا ورأيت أنهم جیما لا يشيلهم حکم واحصسد 
بل يخشلفون فى ذلك باختلاف فرقہم وسدى قرب آرائهم أو بعدهصا 
عن الدين ومدى اعتدال بعضهم فى موقفہم من المسلمين ٠‏ 


هد ۱ وپاللسسه التو سس وس ی 6O‏ 





قائسسة بأسياء المراجسع 


حم = 


ہے القرآن الگریسسسم 
أيام العرب نی الاسلام تأليف محمد أبو الفضل ابراهيم ٠‏ 
على محمد البجاوى ط ۳ ۱۳۸۸ھ ۱۹1۸م دأراحياء الكتب المربية 
عیسی البابى الحلبی وشسركاء ٠‏ 
الاعتصام للملامة ابى اسحق ابراهيم بن موسى الشاطبى 
نشر دار المعرفة للطباعة والنشر بیروت 
قطعةهن كتاب فى الاديان والفرق لمولف أباغی مجہول الاسم 
مخطوط بخط مغربى فى دار الكتب المصرية تحت رقم ( ۲۹۸ آب ) 


۲ 


آپانة المناهج فى نصيحة الخوارج تألیفالتاضی جمفربن أحمد بن عبد السلام 
الاباضية بین الفرق الاسلامية عند كتاب المقا!'ت فى القديم والحديث»٠‏ 
تأليف على يحيى معمر الطبعة الاولی :اد ی الاولی ۱۳۹۲ مايو ۷۲م 
مطابع سجل العرب ۹ عماد الدين ہستار, الدكة الناشر مكتبة وهبة : القاهرة * 


الاباضية فى مركب التاريخ (حلقات) تأليفطى يحيى معمر الطبمة الاولى 
جمادى الثانى ١۱۳۸ھ‏ آکتویر ١۹1م‏ مطاب .ار الكتاب العربی ہمصسر 
الناشر مكتبة وهبسة بالقاهرة) ٠‏ 


أحزاب المعارضة السياسية الدينية فى صد ر الإملام الخران والشيعة 
تأليف يوليوس فلہوزون ترجمة عن الالمانية الا کتور/ عبد الرحمن بد وى 
الطبحة الثانية آيار ۱۹۷۲م الناشر وكالة السطبوعات 7 ؟شارع فہد السالم 
الکویسٹ ٠‏ 

اما خلنون : یں ین 
روت الب الا یی ٤ھ YE‏ 








ے اث Oe‏ ہبہ 


آراء الخواج : تأليف د ٠عسار‏ الطالبى الناشر الیکتب المصرى الحديث 


أساس‌البلافة : تأليف أبى القاسم محمود بن عمر الزمخشری ط ۲ مطبمة دار الكتب ۷۲م 


الاعلام قاموس تراجم لاشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين والمستشرقين 
تأليف خير الدين الزرکلی ط ۳ 

كتاب الازهار الرياضية فى أئمة وملوك الاباضية تأليفسليمان بن الشیخ عبد الله 
البارونى النفوی مطبعة الازهار البارونية٠‏ 

ابن جلا : تاليف مختار صبرى» كتبة نهضة مصر ومطبحتها الفجالة القاهرة 

الايمان : تأليف شيخ الاسلام تقى الدين بن تِيسمية المكتب الاسلامی ۱۲۸۱ 
۱ 1 ۰ 


اغائة اللهفان من مصاید الشیطان : تألیف ابی عبد الله محمد بن أبى بكر القیسسسم 
۱ ۷۵۱ ه ط٢‏ ۱۳۹۵ه ‏ ۱۹۷۰م دار المعرفة بھروت 

أهم الفرق الاسلامية : تألیف محمد الطاهر النیفر نشر الشركة التونسية ۱۹۷م ٠‏ 

أصول الدین : تأليفعبد القاهر البغداد ى المتوفی 41٩‏ ط١‏ طبحة مد رسة 
الالہیات بدار الفنون التركية باستانبول مطبمۃ الد ولة ۱۲۸-۱۳۶۱ ام ٭ 

أهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية بقلم الد كتور البیرنصری ناد ر 
دار المطبعة الكائوليكية بيرزت 

الابانة عن أصول الديانة تأليف : ابی الحسن على بن اسمادبل بن اسحق الاشمری 
المتوفی سنة بضع وعشرین وثلثمائة (الناشر المكتبة السلفیة) ٠‏ 


الاسلام والحضارة الحربية : تألفك محمد کرد على الطبحة ۲ 118١م‏ القاهرةه 











0 امم - 


ب - البحرين فى صدر الاسلام وأثرها فی حركة الخوارج تأليف عبد الرحمن 
بن عبد الكريم النجم دار الحرية للطباعة مطبحة الجمهورية بشد اد روف 
البد اية والنباية تللحافظ ابن کثیر الدمشقی المتوفی ۷۷ص ط١٠‏ 
سنة ۰۱۹11 كتبة المحارف (بیروت) ۱ 
بیان تلبیس الجهمية فى تأسیس‌بدعهم الكلامية أو نقض‌تأسیس‌الجہمیة 
تألیف شيخ الاسام ابن تيمية بتحلیق محمد عبد الرحمن قاسم 
ط ١‏ مطبعة الحكومة مكة المكرمة ۰۱۳۹۲ 


ج سے الجامع الصحیح مسند الامام اليح بن حبیب ابن عبر الازدی البصری 
من آخرعلما قرن البعثة الطبحة ۳ القد س‌سنة ۰۱۳۸۱ 
مطابح دار الایتام الاسلامية الصناعية ٠‏ 
جامع البیان عن تأويل القرآن تأليفأبى جعفر محمدباجرير الطیری المتوفی 
سنة ۲۱۰ه ط ۳ ۱۳۸۸ھ ۱۹1۸م مطبعة مصطفی البایی ٠‏ 


د ل داشرة المعاف الاسلامية الطبعة ۲ سنة ١٣۱۳ھ‏ 
أصد ره باللغة العربية أحمد الشنتاوی/ ابراهیم زکی خورشید / عبد الحمید 
يونس / حافظ جلال 
الدليل لال العقول » لباغی السبیل بنور الدليل لتحقیق مذ هب الحق بالبرهان 
والصدق للشیخ أبى یعقب يوسفبن ابراهیم الورجلانی ۰ 
كتاب دائرة المعارف تأليف البستانی مو"سسة مطبوعاتی اسماعلیلیان 
تہسران ناصر خسسرو باشار مجید ی ٠‏ 
الد ر المنثور فى التفسير بالمأثور تأليف الامام الحافظ جلال الدين السیوطی 
۱-۹ ها بیروت ۰ ۱ 
دليل الخلیج - القسم التاریخی -تأليفج ءج ٠‏ لوریمر طبحة جديدة أعدها 
قسم الترجمة پیکتب أمير د ولة قطر ٠‏ 
دراسة لتاریخ الامارات العربية ۱۱۱-۱۸6۰م تألیفالدکتور جمال زکریا قاسم 
دار البحوت العلمية الکویت الطبعة الثانية ؟ ۷ ام * 








سص ۷ .ماله 


كتاب الدعام تأليف الشيخ أبو بكر أحمد بن النظر العمانی 
جدد طبحه عام ۱۳۸۲ھ ٦۱۹1م‏ 


در* تمارض العقل والنقل تأليف ابن تيمية مطبعة دار الكتب ۱۹۷۱ 


(و) وفاٴ الضمانة بأداء الامانة للامام محمد بن یرنسف الميزابى المغربى الاباضی 
مطبعة الازهار البارونية سنة ۰۱۲۳۲۲۱ 


وقمه صفين تأليف نصر بن مزاحم المنقری المتوفی سنة ۲۱۲ تحقيق وشرح ب 
عبد السلام محمد هارون ط ٢‏ سنة ۱۳۸۲ھ مابحة المدنی ٠‏ 


(ح ( الحجة فى بيان المحجة فى التوحيد بلا تقلید تأليفالملامة الشيخ الحاج 


حادى الارواح الی بلاد الافراح ابن قيم الجوزية المؤلود سنة 11١‏ المتوفی 
سنث ١‏ هلاه دار الکتب العلمية بيعروت٠‏ 


الحسنة والسيئة تأليف شيخ الاسلام ابن تيمية بتحقيق وتقديم محمد جميل 
أحمد غازى مطابع المدنى ٠‏ 


(ط) الطرمام بن حكيم الطائی ‏ تألیفالاستاف عزى الصالحى مطبعة الاقتصاد 
(پغد‌اد ) 
طريق الہجرتین رباب السعادتین تأليف الابام شمسالدين محمد بن أبى 
بكر ابن القیم 1141 ۷١٠‏ المطبعة السلفية وکتبتہا القاحرة ٩۲۷۱‏ 


(ك) الكامل فى التاريخ تأليف الشيخ العلامة عزالدين أي الحسن على ابر الك 
محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشیبانی المعرفبابن الائیر 
(د ار صاد ر د ار بيروت) للطباعة والنشر ) پمروت هل ١‏ ه116 ام ۰ 


۱ دار 
كشف الخمة الجامع لاخبار الامة امولف أباضى مجہول الاسم تصویرا الكتب ل 
المصرية تحت رقم (۱۲۹۱۸خ ) مخطوطء 


الكامل فى اللفة والادب للعلامة أبى العباسمحمد بن يزيد المحرشبالمبرد 
٠‏ النحوی المتوفی ۱۸۵ مطبعة الاستقامة بالثاهرة» 








(ل ) 


4 


(١ 


سا »* 6 اسه 


لسان الصسرب للامام أبى الفضل جمال الدين محمد بن کرم بیروت ١‏ ۱۳۷ھ 
اللمعة المرتية من أشمة الاباضية للعلامة الشيخ عبد الله بن حميد السالسسی 
المطبحة المربية الجزائرية نوفمير ۱۹۱۸م ۱ 

لتاب اللسع فى الرد على أهل الزیخ والبدع للامام أبى الحسن الاشمرى 
المتوفی سنة ٣٣٥ھ‏ مطبعة مصر ۱۹۰۰م (القاهرة) 

اللائی* البپية فى شح لامية شيخ الاسلام ابن تيمية 

تأليف أحمد بن عبد الله المرداوى الحنبلى ط ۱ موءسسة النور للطباعة (الرياض) 


لمعة الاعتقاد البادى الى سبيل الرشاد تأليفالامام موفق الدين عبد الله احمد 
بن قدامة المقدسی ۱۲۰-۵۱ المطبعة السلفية بالقاهرة* ط ۱ سنة ۰۱۴۷۰ 


مقالات الاسأبیین واختلاف المصلين تأليفالامام أبى الحسن على بن اسماعيل 
الاشعرى المتوفى ۵۲۲۰ (بتحقيق (محمد محيى الدين عبد الحميد ) الطبعة 
الثانية (كتبة النهضة المصرية ۳۸۹ھ 1111م ٠‏ 


الملل والنحل تأليف أبى الفتح محمد بن عبد الكيم الشپرستانی مطبعة مصطفی 


البابى بمصر (بتحقيق محمد سيد کیلانی ) 
المنجد الابجدى تأليف ليس معلف الیسوعی ط ۱۲ بيروت ۱۹۵۱ 


متن النونية فى عقيدة التوحيد لناظ با العلامة الشيخ ایں نصر فتح بن نی النفوسی 
طبحة سنة ۱۳۵۲ه - ۱۹۳۳م المطبمة العربية فى الجزائر ٠‏ 


مقدمة التوحيد : تأليف أبو حفص عمرو بن جميع ط ۱ مطبعة الفجالة ۱۳۷۳ھ ٣٭م‏ 
محيط المحیط تأليف بطرس البستانی 


معچهر متن اللخة للعلامة أحمد رضا دار كتبة الحياة بيروت ۵۱۳۷۷ ۹۵۸ ام 








المصباح المنیر فى غريب الشرح الكبير للرافمى تأليف العالم العلامة أحمد بن 
محمد بن على السقری الفیوی المتوفى سنة /الاه مطبعة مصطفی البابى بمصر ٠‏ 
المعجم الوميط : قام باغراجه ابراهيم مصطفی / أحمد حسن الزيات 
حامد عبد القادر / محمد على النجار / مدابعة مصسر ۸۰٢٣ھ‏ 

باشراف عبد السلام هارون » 


مختصر الفتاوى المصرية لابن تيمية تأليفالشيخ بد ر الدين أبن عبد الله محمد بن 
على الحنبلی البعلى المتوفى سنة ۷۷۷ هھ٭ طبع سنة ۱۸ ۱۳هس6۹٩۱م‏ * 
المختار من صحاح اللفة تأليف محمد محيى الدين عبد الحميد ومحمد عبد 
اللطيف السبكى مطبمة الاستقامة القاعرة ٠‏ 


مناج لسنة النبوية فى نقضكلام الشيحة والقدرية تأليفشيخ الاسلام أبى العباس 
أحمد بن تيمية الحرانی الحنبلی المتوفی ۷۲۸د ط ۱ المظبددة الکبری الامییة 


ببولاق مصر سنة ١۲٢۱ھ٭‏ 


مری الذ ھب ومعادن الجوتر تاليف ابى الحسن على بن الحسين بن على 
المسحود ی المتوفی سنة ٤٣١٣ھ‏ بتحتيق محمك محیں الدين عبد الحميد ۵ 
سنة ۵۱۳۹۴۳ 1۷۲ 1م ۰ 


مجموہ ة الرسائل والمسائل لشیخ الاسلام ابن نیم .4 

مختصر الصواعق المرسلة على الجہمیة والمعطلة للعلاءة ابن القيم الجوزية 

اختصرہ الشیخ الموصلی مطبعة الامام ۱ شارع فرتول المنشية بالقلعة بمعسر 

مختصر الاسكلة والاجوبة الاصولية على المتيد ة الواسطية تألیفعبد المزیز المحمد 
الطلهان دل ١‏ 

مد اوج الكمال 8 مختصر الخصال لناظمه عبد الله بن حميد بن سلوم السالعی 

المتوفی فى ٥‏ بيع الاول ۲ ه نابح دار الكتاب السربی (القاهرة ) 

مجموع فتاوی شیخ الاسلام اين تيمية صل ١‏ ۱ تن (مطاہح الریاض) 

مجموعة الرسائل الكبرق الطبحة الاولی (۱۳۲۲ه) (بمصر) تألیفشیخ الاسلام این تيمية ٠‏ 





(ن ) 


(س) 


م( 


(ف) 


0-7 ۰ ۱ ۵ ہہ 


كتاب النيل وشفاء العلیل تأنيف شيع ضياء الدين عبد المزيز الشینی 
المتوفی سنة ١٢٢٣ھ‏ الدليمة ۲ سنة ۱۳۸۹ھ 111 ام 
کتاب نهاية الاقدام فى علم الکلام تصنیف الشیخ الامام الحالم عبد الکریم 
الشستانی بتصحیح الفرد جير ٠‏ 

سی أبى داوود للامام الحافظ أبو داوود سلیمان بن الاشحثبن 
اسحق الازدی السجستانی بتملیق الاستاذ أحمد سعد على ط١ا‏ 
سنة ۱ھ ۱۲ مطبحة مصطفی البابى الحلبی بمبسر ۰ 


كتاب السنة للامام أحمد بن حنبل المطبحة السلفية ‏ مکة المكرمة ٩‏ ٣۱ھ‏ ٭ 


كتاب العقد الفرید ‏ تألیف ابی عبر أحمد بن محمد لید ريه الائد لس 

مطبحة لجنة التأليف والترجمة والنشر القاهرة ۷٣٣۱ھ‏ 564١م‏ الطبعة الثانية ٠‏ 
المقريدة والشريعة فى الاسلام » أجناس جولدز رم ترجمة الدكاترة / 

محمد يوسفموسى © على حسين عبد الفاد ره عبد الہزیزعبد الحق 

الطبعة الثانية (الناشر دار الكتب الحديثة بمصر ومكتبة المثنى ببخد اد ) 

مطابع دار الكتاب العریی بمصر٠‏ 

عسان تاریخ يتكلم تأليف محمد بن عبد الله السالمى وناجى عساف 

المطبحة العمومية دمشق عام ۱۳۸۳١ف‏ 119١مء‏ 

العقود الفضية فى اصول الاباضية تأليف ساليتاحيد ابن سليمان بن حمید الحارش 
العمائی الاپاضی دار الیقظة العربية (فى سوريا ولبنان ) 


الفرق بين الفسرق تألیف عبد القاتر بن طاھر بن محمد البغد ادى 
المتوفی سنة ٤٢٦ھ‏ ۱۰۳۷ (بتحقيق محمد محیی الدين عبد الحميد ) 
مطبحة المدنى ۱۸ شارع العباسیة بالقاهرة ٠‏ 








(ص) 


ہم 


حزم الائدلسى الظاهری المتوفی 1 ۵)د. 
فاكبة البى :جر : تألیف الشیخ عبد الله البستانی اللبنانی المطبحة الامريكية 





بمروت ۱۹۳۰ ۰ 
فتح القدیر البنامم‌بین فنی الرواية والد رایة من علم التفسیر تألیفمحمد بن على 
الشوکانی المتوفى بصنما ۱۲۵۰هد الطبحة الثانية ۱۳۸۳ھ ١٦۱۹م‏ ۱ 

مطبعة الحلیی ٠‏ خلفا* القاهرة ٠‏ 

فتم الباری بشح صجم لامام اہ عبد الله محمد بن اسماعیل البخاری 
للامام العافظ آحمد بن على بن حجر العسقلاتی ۸۵۲-۷۷۳ المطبعة السلفية 
ومکتیتہا بالروضة بالقاهرة ٩‏ 

النتاوی الکہری لشيخ الاسلام ابن .تيمية أبى السباسی تقی الدین 

أحمد بن عبد الحلیم المتوفى ۷۲۸ مطبعة کرد ستان العلمية بالقاهرة1 ۱۳۲ 
فجر الاسلام تألیف آحمد أمين ط ۱۱ ۱۹۷۵ ككتبة النهضة المصرية 


الفتوی الحموية الکبری تألیف شيخ الاسلام ابن تيمية المتوفی ۷۲۸ھ 


صحیح البخاری مصور عن طبعة استانبول دار الذکر 
صحیح مسلم مطبحة محمد على صبيح وأولاد ه بالا زمر 


القاموس الاسلامى وضم أحمد عطية الله المطبمة الاولی سنة ۱۳۸۲ه القاهرة 


کتاب قواعد الاسلام للامام أبى طاهر اسماعیل موسی الحیطالی المتوفی سنة ۰٥۷ھ‏ 
ط ۱ سنة ۱۹۷ المطبعة العربية 


۱ بل 
القصيد 2 النونية تالیف ابی عبد الله محمد بن أبى بكر یپ المعرف بابن القیسم 
التى سماها (الكانية الشافية فى الانتصار للفرقةالناجية ) دار المعرفة للطباعتوالفشر 
والتوزیع بیروت لینان 





القاموس المحیط تأليف مجد الدين محمد بن يعتب الفیروزآیاد ی 
الطبعة ۲ سنة ١۱۳۷د‏ ۲٥۱۹م‏ مطبعة مصطفی البابى الحلبى 
قصة الديانات : تألیف.لیمان مظپر (دارالوطن العربی ) 
(ر) 5 ۱ ۱ 76 
رسالة فى افتراق الفرق الاسلامية الى ثلاث وسبعين فرقة مخطوطه بد ار الکتب 
الكتب المصرية ضمن مجموعة ۲۷۰ من ص ۲۹۸ الى ۲۰۲ لموٴلفمجہول ٠‏ 


الرسالة التدمرية لشيخ الاسام ابن تيمية 
الراد تأليف جہران مسعود ط١‏ بيروت سنة ۰,۱۹6 
(ش) ۱ ۱ 1 
شمراٴ الخوای تحقيق الد كتور احسان عباس الاستان المشارك بالجاممة الامريكية 
پمروت دار الكقافة ٠‏ 


شی نبج البلافة لابن ابی الحدید تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم 
دار احیا* الکتب المربية ط ۲ سنة ۱۳۸۰ھ ٦۱۹م‏ 


شی الطحاوى فى المقيدة السلفیة تأليف القاضى علی بن علی الحنفی 
117 لاه تحقيق أحمد محمد شاكر مكتبة الرباضلحديثة 


شرح النووى على صحيح مسلم للامام محى الدين یحی بن شرفالنووی 
المطبعة المصرية ومکتبتہا 


شن الاصول الخمسة تأليفعيد الجبار بن احمد المتوفى ٤۱٦ھ‏ بتعلیق أحمدبن 
الحسییٰ بن ابی هاشم الناشر مكتبة وهبة بالقاهرة الطبعة (سنة 6 ۱۳۸هام 


شر العقیدة الاصفہانیة لابن تيمية دار الكتب الحديثة (القاهرة) 


الشامل : تأليف اب اسحاق اففیفی ٠‏ 





تك 





هس ٣ا١ہ‏ ہے 


التنبيه والرد على أهل الاهواء والبدع تأليف أبى الحسین محمد بن أحمد 
بن عبد الرحمن الملطى الشافعی ط ۱ ۸٦۱۳ھ‏ 151١م‏ ككتبة نشر الثقافة 
تلبيس ابلیسە للحافظ الامام جمال الدين ابی الفج عبد الرحمن بن الجوزی 
البشد اد ی المتوفی ۷ مص دار الكتب العلمية بہروت لبئان ) 
تلقین الصبیان ما یلزم الانسان تألیفالحلامة نور الدین عبد الله بن حمید 
السالمی المتوفی سنة ۱۲۳۲ه الطبحة ٩‏ سنة ۵۱۳۹ ۱۹۷۰م المطبعة 
العصرية الکویت 
التبصير فى الد ي نأبو المظفر الاسفراینی طبعة ١٥۱۹م‏ 
تاريخ الطبری # تاریخ الرسل والملوك لابی جعفر محمد بن جریر الطبری 
۳۱۰-۲ ه تحقیق محمد أبو الفضل ابراهيم الدابعة الثانية د ار المعارف 
بمصسسر ٭ 
للمطبمة الخيرية 
تهذیب اللفة لابی منصور محمد بن أحمد الازهری ۲۸۲ه ۳۷۰ھ تحقیق 
الاستاذ مد عبد الحلیم البردونی ومراجعة الاستاذ على محمد الیجاوی 


تاريخ الفكر الحربى الى ایام ابن خلد ون تأليف عمرو ریخ (دار العلم للملایین) 
بیروت ١۹٢٣ھ‏ - ۰,۱۷۲ 


ل الربزرب لا رثوم اطلد ری وص( الال الم رم 
التفوير اللہ نی ا ا یمم دس الما والب مر الا ھم 


تاریخ المذاهب الاسلامية تأليفالشيخ محمد أبو زهرة دار الفكر العريى مطبعة 
السعادة٠‏ 
التوسل والوسيلة لشيخ الاسلام ابن تيمية (شركة المدينة للطباعة جدة 44؟١ه)‏ 








ب ع ۵ س 


زع( 
© الخوارج : الاصسول التاريخية لمسألة تكفير المسلم د »مصطفى حلمی 
الطبعصة الاولى محاہمة التقدم ربيع الاول ۷ھ ةذ مارس ۱۹۷۷م ۰ 


الخواج فى المغب الاسلامى للدكتور/ محمود اسماعيل طبح سنة ۱۹۷۹م ٠‏ 


(ض) 


5 الاسلام تألیف الاستان أحمد أمين ط ۸ كتبة النهضة المصرية 


(غ) ۱ 
© غاية البراد فى نظم الاعتقاد تأليف العلامة نور الدين السالمی العمانی 


بتعليق أبو راسعبد الله بن محمد الكاملى ۳۷۱٣۔١‏ ٥۱۹م‏ المطبعة 
الجزائرية الاسلامية بقہ نطينة ٠‏ 











سص ۵ ( ۵ ہمہ 


الم وضسوع 
شسکر وتقد يسسسر 
المقدسسة 
الیاپ الاول تاريخ الخوارج 
الفصل الاول التحریفبالخری والخوان 
١‏ الخري والخوارج فى اللغة 
۲ الخريج والخوارم فی اصالام علما* الفرق 
الفصل الثانی أسساء الخوارج والقابهم 
١‏ الخواج 
۲ الحرورية 
۴ الشراة 
؟ المارقة 
۵ المحكمة 
الفصل الثالث : نشأة الخوان 
القول الاول 
القول الثاني القول الثالث 
القول الرابع 
القول الخامس 
۲ كيفسخرجوا بعد قبول التحكيم فى موقعة صفين 


1١6 
11 
و‎ 


16 

۲ 
٣ 

٤٢ 
۹ 


۳ اکراه الامام على رضی الله عنه على قبول التحكيم واختیار أبى موسى الاشعری 


نائبا عله 
٤‏ ل وثيقة التحكيم 
٥‏ انكار الخوارج للتحكيم بعد اکراہ الامام على على قبوله 
1 كيفية التحكيم ونتيجته 
مدى صحة القول ہوجود الخداع فى التحكيم _ 
۸ الحكم على التحكيم والاطرافالمشتركة فيه 


۳ 
۳1 
۳۷ 
نك 
الف 
1 








= ا ١ٹ‏ س 


الس وضوع 
٩‏ سا رجسوع الامام على بجیشے من صفين _ 
۰ انحسپاز الخوارج الى حرورا* ثم عود تہم الى الكوفة 
۲ -خریج الخوایج الى الشهروان 
15 أسباب موقعة النپسروان 
۵ الخوایج بحعد موقمة | لنهروان 


الفصل الراب 





أسباب خر الخوار ‏ تمہید 
١‏ النزاع حول الخلافة 


۲ قضية التحکیسسسم 

۳ جور الحكام وظہور المنكرات بين الناس 
؟ ل المصبية القبليسة 

ه_العامل الاقتصیادی 


٦‏ الحما سالدينى 
الفصلی الخاسس 


حركات الخوارج تمہید ۱ 
١‏ حركات الخوارج على الامام على بعد الشهروان 
۲ - خر أشرمرين عوفالشیبانی 





خرو هلال بن عافق الاشهب بن بشر ‏ سعيد بن تفل أبو میم 


السعدى 
۲ ب حركات الخوارج الثورية ضد الحكم الاموى ‏ تصهيد 
خروح ثروة بن نوفل الاشجعى 
ما ود اع الاسد ی 


»ه معين بن عبد الله 


الصفحة 
اہ 
1 


1 
15 


1Y 


Y€ 
۷۳1 


۸۰ 
م١‎ 








هس ۷ ( ۵ دس ۱ 


خر أبومیم - أبوليلى سالستورد بن علفه اليتى ٠‏ ۱۱۳ 
خرو سہم بن غالب الپچیی -والخدیم ثم خر قريب بن مرة وزحافالطائيا ۱۱ 
خرو زياد بن خراش العجلی ۱ ۱۷۲ 
خروج طرافبن غلاق ومرد ال بذ اوية 1۸ 
خري صالح بن سسنج ۰ ۱ ۱۰ 
' خروع بسطا اليش كرى 6 
خري عقفان 10 


خروح مسعود العید ی س مصعب بن محمد الوالبى الصحارى بن شبیب ۱۲ 


خر كثارة بهلول بن بشسر ۱ ۷ 

۳ حركات الخوارج الثورية على الد ولة العباسية - تمپید ۱۹ 
الجلند ی بن مسعود بن جیفر ۱۰ 
ملبذ بن حربلة الشييائى .وهات الاباضی ۳ 
السدعم - الولید بن طريفالتغلي ۱۳۹ 
گېد السلام بن هاشم الیشکری سیوسفبن اپراهنیم الس n‏ پسسس‌التمیمی ۱۳۳ 
دولة الخوارج ‏ تمہید ا ۱۳۰ 
دولة الاپ یة فى عمان _ E‏ 
د ولة الا نیڈ فى الحضرب ۱۸ 


الفصل السابع فرق الخواج 


۱ نشأة فرق الخواین وأسبایپا ۱ ۹ 
۲ مناھج موكرخى الفرق فی ذ كر فرق الخوان 1۲ 


۳ التعريفبفرق الخوارح _ المحكمة ۱۷ 





مس DA‏ سه 


الیوفسسوع 
الازارقة 
التحدات 
الاباخية 
فرق ألابايغية ۱ 
؟ بالحارثية 5 أصحاب طاعة لايراد بها الله 
۵ التكار 


1 التفائية - ۷- الخلفية 


۸ الحسينية ٩‏ السكاكية 


العجارد ة 


١‏ الفرقة الاولی منہم - ١‏ الميمونية 


۳ الخلفية 


6ه الشعیبیة 


مو" مه 


A۷ -الخازمية‎ 1 


الثعالبة 
١‏ الاخنسية 
۳ بالشييانيسة 
البیہسیة 
الصفرية 
۱ فرق أخرى للخوارج 
الحسينية ١‏ البدعية 


؟ ‏ الحمزية 
المعلومیة والمجهولية ‏ الصلتية 


٢‏ - المعبدية 


و 


- الرشيدية أو العشرية المكرمية 


٭الجعدیة » التخيبية 


العزرية ٭السریةء ال"حرافية» الا ية 





خصائص الخوای تمہید 


الصمفحة 
۸ ۱ 


۷۱ 
۱۷۵ 


1۳۹ 
۱۸۰ 
۱+۱ 


۸۳ 
۸٤ 


141 
AY 


AA 
۸۹ 


۱۹۰ 


۱۹ 


١57 


۱۹1 
۷ 


١ 14 








سه ٩‏ وه سس 


الموضسوع الصفحة 
شجاعتہسم وسرعة اند فاعهم ۱ 1۹۹ 
مبالختہم فى العباد ة والزهد ۰۸ 
فصاحتہم وقوة تأثيرهم 1 
صد قهم فی الحدیث ۔میلہم الى الجد ال وقوتہم فيه ٥‏ 


الباب الشات ٠‏ ۱ 
ہے ف : آراء الخوارج الاعتقاد ية وموقق‌الاسلام منہا 


الفصل الاول ۱ 
مس مد خل ی : موقالخوان بی والشرعء وبين النص والتأیل ۲۱۸ 
۱ بين العقل والشرع فى التحسین والتقبیح 


الاتجاه الاول ۳1۹ 

الاتجاه الثانى ۱ 
۲ بين ظاهر النص والتأویل 

الاتجاه الاول ۱ ۱ ۱ ۲٤‏ 

الاتجاء التانی مق 
الفصل الثائی 


فى بعض. سائل الالہیات والسمعيات 
تمہید :1 الالہیات 


۱ صفات الله تحالی ۱ ۱۲۳ 

۲ روثية الله تمالسی ۲۱ 

۳ القود بخلق القرآن ۲۲ 

۲۱9۹ ۱ السقد ر‎ ٤ 
ب : السمعیات‎ 

16 وجود الجنة والنار قبل يوم القيامة‎ ١ 


1٦ ل عذ اب القہر‎ ٢ 











ہم ۔ 
المیضسسوع 

٣ے‏ الشفاصسےة 
؟ المسسسيزان 
۵ بالصسراط 

الفصل الثالسث ۱ 
الایمان ‏ تمهید ‏ ۲ حقيقة الایمان 
الاتجاه الاول 
الاتجاه الثانی 

۳ س زياد ة الایمان ونقصه 

٤‏ العلاقة بین الاسلام والایمان 


الفصل الرایسیع 

حکم الخوایج على مرتكبى الذ نب 
۱ الحكم بتكفير المصاه کفر ملة . 
؟ ‏ الحکم پتکفیر العصاه کفر نعمة 
۳ حقيقة القول بالمنزلة بين المنزلتین عند الاباضية 
؟ وجب الوعد والوید ۱ 

تساهل من قال باتفاق الخوارج على حکم مرتکب الكبيرة 

٥‏ أدلة الخوایج على تكثير العصاه والرد علیہا 

1 أد لتهم من الکتاب والرد علیہ 

ب.أدلة الخوارج من السنة والرد عليها ١‏ . 
١‏ أدلة الاباضية على تكنير المد نبين كفر نعمة والرد علیہا 
۷ تعقيب على آراء الخوارج فى أمر العصاة 


۲1۹ 
۲۷ 


YY 


۲۷۸ 
۱۷۹ 
۱۸۰ 


۱۸۸ 
۲۹۹ 


۳۰۰ 


۳۱۰ 
۳۷ 


۳۲ 


۳۲۹ 


۳۸ 
۹ 
۳۷ 


۳۹ 








٦ ۲ہ‎ - 


الموضسسسوع 
الامامة العظفى 
١‏ سے تصہپیسسف 
۲ حکم الاماهةه الفريق الاول » الفريق الثانی 
۳ ۔ وحد ا الاماشمسة 
© شروط الامام 
٥‏ محاسبة الامام والخری عليه 
1 رأى الخوایج فى امامة المفضول 
۷ سرأى الخوارج فى امامة المرأة 
۸ الفوارق بين الخوارج والشيعة فی الامامة 
الامر بالمعروف والنهى عن المنكر 
القصل السابح 
رأی الخوارج فى القية وموقفهم من القعدة 
۱ التقية س تمهيد . 
۲ -آراٴ الخوارجح فى التقية 
١‏ القول بعدم جواز التقية 
ب القول بجواز التقية ولا وعملا 
د أدلة المانمین للتقية ۱ 
ھ-. أدلة القائلین بجواز التقية 
۳ موقفالخوا رج من القعدة 
الرأى الاول 
الرأى الثانی 


الصفحة 


oY 


"۷۰۰ 
۳۷ 
FAY 


۳۹۹ 
۳۹۷ 
۹۹ 


۰٩ 


1۰ 


۱ 
۲ 
۲ 
۳ 


۰۱۵ 
211 








الیضسسوی 
الفصل الثامن 
موقف الخوای من مخافیہم 

١‏ تمهيد فی الولایة والبرا*ة عند الخوارج 
۲ موقفہم من الخلناء الراشدين وبعض‌الصحابة رضوان الله عليهم 





أ) موقفهم من الخلفا* الراشدین رضى الله عنہم ۱ ٤‏ 
ب ) موقفہم من بعض‌کبار الصحابة C1‏ 
٣‏ ۔۔۔موفالخواری من عامة المسلمين المخالفين لمهم 

أ) موق الشلاة مضهم ۱ ٤‏ 
ب ) موتفالمعقد لین منہم O‏ 
٤‏ سموتقالشوانن من أهل الزمة ۱ 1 
٥‏ حم الخوارج فى أطفال مخالفيهم 1۹ 
الفصل التاسم 
الحكم على الخوارج ۲ 

۱ الحک یرهم‎ ١ 
۹۳ ب الحكم حدم تكفير الخوارج‎ 
۹۸ ج ہہ تعقیب‎ 
الخاتمة ہے مہ‎ 
0% قائمة بمراجع البحث‎ 


هرس 0 0 











